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تللك كما جعل الله تعالى انذهى » ثم قال في شرح المواقف وقال |لحكماء المدرلك فى الخوم يوجن 
3" فى الخس المشترك و ذالك الارنسام على وجهين اارل ان يرك ذللك المدرك على العس 
المشترت من النفس الذاطككة الي تأخذه من العقل الفعال فان جميع صور الكائنات مرتسم فيه ثم ان 
. ذلك الام رالكلي المنتقش فى النفس يلدسه ويكسوه الخيال صورا جزئية اما قريبة من ذلك الامرالكلي 
اوبعيدة منه فجحتاج الو التعتير. و هوان برجع المعجر رجوعا قهقريا “جردا له الي للمدرك فى النوم 
عى تللكت الصور القي صورها الخيال: حنى #حصل المعبر بهذ! التجريد اما بمرتبة او بمراتسب على حسي 
تصرف المتهيلة فى التصوير و الكسرة ما اخذته النفس من العقل الفعال فيكون هر الواقح ٠‏ رقد 
ل( يتصرف فيه الخيال فيوديه كما هو بعينه لي ! يكو هذلك تغارت ال بالكلية ر ١'عجزئية‏ فيقع م غيرحاجة 
لفن التتيزووالناني هرد على الس المشترك لا من النفس بل إعما من |الخيال مما ارتسم فيه فى اليقظة 
ولذلك من دام فكرة في شه يراه في منامه » وقد تركسب المشخيلة صورة واحد# من الصرر الخيالية المتعددة 
وتخقشها فى | لس المشترك فقخصير مشاهدة مع ان تالمث الصورة لم تكى مرتسمة فى الخيال من الامورالخارجة 
وقد تفصل ايضابعض الصورا لمتأدية الهه مى الخارج و ترسمها هنالك ولذللك قلما بخلو الذوم عن المنام من هذ| 
القبيل و اما ممايوجبه مرض كثوران خلط او بخار و لذلكى الدموي يرول فى المذام التحمر و الصفراري 
النيران و الاشعة و السوداري يرى الجبال و الاددخنة و البلغمي المياه والالوان البيض و بالجملة فالمتخيلة 
"ساكي كل خلط او بخار بمايناسبه وهذ! المدرك بقسميه من قبيل اضغاث احلام لابقع هو ولا تعبيره بل 
ل تعجير له اننهى ٠‏ [ ميم عبد العق دهلوىي در شرح مشكوة فرصوده بدانكه د رتحقيق رويا اختان اسك 
درميان عقلاء بجهمت اشكالى كه وارد مى شود درينجا و آن اين است كه نوم ضد ادراك است يس آنه 
ديد: مى شود حيست اكثر متكامين از اشاعره و معتزله ميكويند كه آن خيالى اسسث باطل نه حقيقت 
ادراك اما نزد معترله از جهت آنكه ديدن را شرائط است مثل مقاباة و خروج شعاع از باصره و توسط 
هواى شفاف وامثال آنها وايى جمله مغقود است درمنام يس نجاشد مكر خيالات فاسده و ارهام باطلم» واما 
نزد اشاعره از جهوت أنكه نوم ضد ادرا است و جاري نشده عادت الهي تعالى #خلق ادراكت درنائم 
بس آنه دريافته د حئيقت ادراك نباشن بلكه خيالى بود باطلل اما مراد ايشان ببطلان آن 
همي استث كه حقيقت اداركه نيست نه عدم حت اعتبار آن بتعبير يا بى تعبهر زيراجه برصحصت 
زوياك صااحه و حقيقت و حقيتث آن اجماع است مراهل حق را يس اشاعرة ميكويند كه در رويا 
حقيقت ادراف نيست وليكن جارجود آن ثبوتى داك و م رآنرا تعبيرى هست و طيبى كفته كه 
حقيقت رونا بيدا كردن حق تعالى اسرت در دل ناثم علوم وادراكف را جنالجه دردل يقظان و وى 


ساحانة تعالى قادر اسث برآن نه يقظه موجيب أن وذة نوم مانع ازان جذائجهة مذهب اهل سنك 
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وجماعت در باب حواس لخمسةٌ ظاهربه است كه عادت او تعالى جاري 57 كه 5 استعمال: . 
حواس ادرا كرا يهدا مى كد ذه آنكة حواس موجمب است در ادراكت بلعه :محض خاق لقان انيت 
ذه بتاثير حواس واخلق اين ادراكات در نام علامت نهاده: |اسث بر امور ديكر كه عارض فى رد 
درثانى العال كه تعبي رآن مى باشد جنانكه ابرداهل است بر وجود باران و براين قول رويا حقيقت 
ادراكف اسث و ميان ذوم و يقظه درباب تحقق ادراكب باطني فرق يست آرى درباب ادراكب حواس 
ظاهري البئه فرق اسسث زيراكة در حالئكث نوم حواس ظاهرية باطل ؤمعطل مى باشد (ما حواس ظاهريه 
را در ادراكاتيكة در حالت نوم حاصل مى شود صلا دخل نيسى جنائجه در حالت بقظه درادراكاتيكه 
از كيفيات باطنيه حاصل ميشود اعلا دخل نهسث مانند ادراف جوع و عطش رحرارت باطني وبرودت 
باطني و حاجمت بول وبراز وامثال آنها وتحقيق حكماء كه در باب رويااست موقوف است ب رتحْقق رانين 
باطنه و ثبوت آنها مبني است برقواعد ايشانى وحسب اصول اسلاميه نا تمام است جنائجه تفصيل آنها 
د ركتسب كلاميه است مجملا دريذجا بهان نموده ميشود كه در آدمي قوتى است كه آثرا متصرفه ميكويند 
و ازشان ارست تركيسب صورر معاني يس اكردرصور تصرف و تركيب كذد باين طور كه بعضى را با بعضى 
ديكرضم كند مانند انسانى صاحمب دوسر يا جهار دست ومانند آنها ويا بعضى را ازبعضى فصل كند 
حون انسانى بى سر ويابى دست و امثال آنها آنرا ماخيله مى خوانند ٠‏ واكردر معاني تصرف 
وتركيسيب كند جنائجه در صور تصرف ميكند متفكرة مى نامند واين قوت درحالت يقظه ونم هميشه 
دركار خود مشغول است خصوصا درحالتث نوم زياده تراشتغال ميدارد « ونفس ناطق إنساني را بعالم 
ملكوت اتصالى معذوي روحاني اسث و صو جميع كائنات از ازل تا بابد در جواهر “جرد أن عالم مرتسم 
و ثابمت اسست وجون نفس را درحالت نوم ازتدبير بدن وازمشغله بعالم جسماني و از اشتغال بادراف 
معسرسات فراغى حامل مى شود بس بجهت اتصالى كه بآن جراهر مجردة عاليه مى دارد بعضى 
صوركة درانها مرتسم اسث در نفس ناطقه نيز انطباع مى يذيركٍ جنانجه در آئيذه سورت مقابله منععس 
مى شود وازنفس ناطقه در حس مشترك مى انند و قوت متصرفه از حس مشترك كرفته تفصيل 
و تركبسب مى دهد بس كاهى آن صور را لباسى و كسوتى ديعرمى بوشاند و بعلافة تماثل وتشابه از 
نظيرى به نظيرى دير انتقال مى كذد حنانجه صورت مرواريد را مثلا لباس دانهاى انار دهد و كاهى 
بعلاقة تضاد و مباينت از ضدى بهضد ديكر رجوع كند جذائكة خنده را كسوتث كريه تخشد و بالعكس و درين 
قهم احنياج بتعبيرانده و كاحى اجدمة بى تعيير و تلبيس درون يأر واين نوع را احنياج بنعبيرنبود 
سس آنجه ديده است بعيذه بوقرع آيد وكاهعى قوت مخهيله اين همه صور را ازصور “خزوذة خيالي 
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اكثر در فكرو خيال آن باشد و كاهى بجعت امراض نيز صور مناسسيب حال او ديدة شود جنانجه دموي 
مر ركبا بعري بطاك ورفية رون تياد ارقا مرتوار التق غلب اروايج ورفان تشرو را د 
و سوداوي .مزاج كوهها و دودها بيذد و بلغه ي آبها وبارانها و رتكهاى سفيد بيند وديدن اين هر دو 
قسم در خواب اعتبار ندارد و تعبيرى نشايد 5 را اضغاث حلام خوانند ٠‏ و طائفةٌ صوفيه كه قائل اند 
بعالم مثال درين مقام تحقيقي ديكر دارند وآن مذكور است در كنب ايشان »و اكثراطلاق رويا بررخواب 
نيك آيد وخواب بدرا حلم كويند بضنم ها و اين *خصيص شرعي است و در لغت بمعني مطلق واب 
اسث ء قال رسول الله صلى الله عليه وسلم الرويا الصالحة جزد من سنة و اربعين جز من الندرة متفق 
عليه درين حديمث بجذد وجوة اشكال وارد مى شود يكى آنكه جزه نجوت يا نبوت' باشد يس بايد كه 
غير نبي را نؤاشد وحال آنكه روباي صالحه غير نبي را نهز مى باشد ديك ر آنكه نبوت نسبني وصفتياسثك 
بس بودن روياي صالحه جزء آن جه معني دارد دبك رآنكه روباي صالحه مثل معجزات و كشف و ديكر 
صفات و حلات إنبيا را اسك كه از ننائم وآثار نيوت است نه اجزاي أن بس وجة جرثيمف وي ازنبوت 
جيست ديك ر آنكه دور نبوت كشت وررياي صالحه باقي است بس جزئيت وي از نبوت جكونه درسثك 
بوك زيراجة وجود جزد بدون كل “حال است جنذائجة وجود كل بدرن جزد » ذيكر آنكه رجه تجزية ذبرث 
به جهل وشش جز و اعتبار كردن رويا يك جز ازاى جيسث » جواب از اشكال اول آنكة مراد آن اسك 
كه جزء است ازنبوث درحق انبيا جه ايشان را وحي در منام مي باشد و اين جواب منتقض اسك 
بآنكه در حديمث ديك رآمده اسث كه رويا المومى جز من سنة و اربعيى جزء الحديث وجواب ازاشكال 
درم وسيم و جبارم آنكة رويا جزوي است از اجزاي علوم نجوت بلكه اجزاي طرق علوم نبوت و علوم نبوثك 
ي اسعث جنانكه در حديمث آمده اسث ذهبتث النجوة وبقيت المجشرات وهي الرويا الصالحة ٠‏ و بعضى 
كفته اند كه مراد آن اسيت كة روياي صالحة اثرى اسست از آثار نبوت كه بمحض از فيضان الهي والهام 
رباني است و اين اثر باقي اسث از آثار نبوت وجزء بي كل مى باشد ما درآن حالت وصفف 
جزئهت نمى باشد مك رباعنبارماكان ه و بعضى كفته اند كه نبوت إينجا بمعني انباء ست يعني رو ياي صالحة 
اخبار صدق |سسث كه كدب دروي نيستا ودر بعضي حديسي تصريم باينى معذي آمده است ٠‏ 
و بعضى كفته اند كه مراك بجزئيت متعارف اهل معقول نيست بلكه مراد آنست كه روياي صالحه 
صفتى ازصفات نبوت است و فضيلتى |ست از فضائل نبوت وبعضى از صغات انبيا درغير انبيا 
نهزيافته مى شود جنانجه در حديث ديك رأمده است كه راه روشى و نيكوو حلم وميانه روي ازنبوت |استء 
حاصل آنكة اصل جميع صفات كمال نبوت استث و ماخوذ ازآنجا است و تخصيص رريا بجهت مزيثٌ 
اختصاص است در باب كشفب و صفاثي قلب و شلك نمست كة جميع كرامات و تمامي مكاشفات 
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ساي نبوت اسث و يرتوى اسث زان ه [ماوجه تخصيص بعدد سة و اربعين آن اسث كه زسان جوت بيست 
وسة سال اسرتك و ابتداي وحي بررباي صالحة بود وآن درمدت شش ماه بوده ونسبمت شش ماه 
بابيست و سه سال نسبث يكى اجهل و شش است وتوريشي كفده كه حمر دك رودي درييست 
وسة سال مسلم اسثت حة وارد اسنت در روايات معند بها اما بودنى زمان 00 دربى مدت 
شش ماه حجيزى ا|سث كه قائل آن در نفس خود اندازه كرده بي مساعدت نص و رورايث اننهى ٠‏ 
حامل آنكه براي تعيين مدت مذكوره اصلى نيست و سندي *حيم نه آرى 250 اكثر #محدثان 
آن اسث كه آنحضرت صلى الله عليه و سلم درمدت شش ماه بمرثبةٌ نبرت مخصوص بود و مكلف بود 
بتوذيب نفس خود خامةً بس ازآن مامور كشت بدعوت و ابلاغ كه نزد ايشان عبارت از رسالت |است 
وبمذهسب ايشان لازم نيسى كه نبي داعي ومبلغ باشد بلكه اكر حي كرد شود بسوي وك خاصةٌ براي 
تهذييب نفس وي كافي است در باب تحقق درحةٌ نبوت بس اكر ثابت شود كه وحي دري مدت 
در مخام بوك كابسكت شود في قائل اما اين مجحل كلام برحسب مدهب ايشان باشد بس احتياط 
در باب تخصيص عدد مذكور تفويض است بعلم نبوت جه |مثال اين علوم از خواص انبيا ست وبقياس 
عقل بكنة آن نتوان رسيد ٠‏ و همجنين |است حكم [عداك در جميع مواضع مثل اعداد ركعات , تسبييان 
و اعداد نصاب زكرة ومقادير زكوة و اعداد افعال حم مانند اعداد طواف رمي جمار وسعي وامثال آنهاء 
ودر مواهسب لدنية ميكويد كه بعض علماء مراتب وحي و طريقهاي آن را جهل وشش نوع ذكر كرده اند 
وروياى صادقة يكي از آنها ست * قال الذبي صلى الله علية وآلة و سلم من رآني فى المنام فقد رآني فان 
الشيطان لايتمثل في صورتي متفق عليه ه بعضى از ارباب تحقيق كفنه اند كه شيطان بمثال حق تعالئ 
ميتوان نمود و دروغ ميتوانى كفت و رائي را دررسواس ميتران افكند كه اين تمثال حق تعالى اسرى إما 
بصورت آتحضرت صلى الله علية و سلم هركز نتواند بر آمد وبروي دروغ نتوانى بست جه آنحضرت مظهر 
هدايت اسست و شيطان مظه ر ضلالك و ميان هدايثت و ضلالت ضد است و حضرت او تعالى مطلق اسث 
جامع صفث اضلال وهدايث و جميع صفات متضادة ونيز دعوي الوهيرمت از مخلوفاتك مريم الجطلان إسث 
و محل اشتباه نيست بخلاف دعري نبوت و لهذ! اكر يكي دعوي الوهيت كند صدور خوارق عادت ازوي 
متصور است جذائجه ازفرعون و امثال اوشده بود ونيز از مسيم دجال خواهد شد واكر بدررغ دعري 
نجوت كند معجزه ظاهر نكردد واكر كاهى خرق عادت ظاهرشود يس بر عكس دعوي او وبرخلاف طاسب 
معتقدان اوواقع خواهد شد و لهذا هر خارق عادث كه بردستكت كاذب مدعي نبوت ظاه ركردد آثرا اهانث 
كوي جذانئة از مسيلمةٌ كلاب ظاهر شد بود كه هركاد معتقدان اوكقتند كه “تحمل برجشم رمد رسيده تف 


1 ل 
انداخثك بس جشم اوشفا يانثك تو نيز همجنان كن اونيز «مجذان كرد يس جشم آنكس كورشد ديكربار 
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اورا كُْئَنْد كه “عمد درجاهيكه أبش در بانينى بود تف انداخت يس آب آن هاء بجوش آمد نا آنكه برابرسر 
او رسهد تونيز همجذان كن آخرار نيز همجنان كرد بس آب آن جاه فررٍ رفنت تا آنكه خشلت شد ه بدانكه احاديث 
بسيار دلالث ميكند برآنكه هركة آنعضرت را صلى الله عليه و سلم درخواب ديد درحقيقت [نحضرت 





خواب و جه دربيداري كار اوست نمى تواند شد كه بصورت آلحضرت بر آيد و خود را در صورتش نمايد 
ودروغ بندد وآنرا درخيال بيننده در آرد وجمهرر علماد اين را از.خصائص آلحضرت شمرده اند » اكذرن 
جماعتى برآن رفته اند كه محمل اين احاديتك آنست كه كسى آنحضرت را صلى الله علية و سلم 
بصورت و حلية مخصوص كة [نحضرت داشت ديده باشد و بس ٠‏ وبعضيى توسعة كردة وكفته كه بشكلى 
وصورتى بيلد كه دروقتى درمدت عمرشريف بران بوده خواه درجواني يا كهولت ويا آخرعيره ربعضى 
تضييق كرده و كَفْنَه كه لابد است كه بصورتى بهنه كه در آخر عمربدان صورت از عالم رفته » و جماعنى 
كفته اند كه ديدن آنعضرت بحليةٌ مخصوص وصفات معلرمه ديدن آنحضرت بحقيقت وادراك ذات كريمة 
اوسثت و ديدن برغير آن صفات ادراك مثال است وهردو روياي حق اسست و از اضغاث احلام 
نه و تمثيل شيطان را در ان مجال نيست ليكن اول حق استى و حقيقت و ثاني حق |ست 
و تمثيل اول را احتياج به تعبير نيست از جمت عدم تابيس و ثاني معناج است به تعبهر 
يس معني حديرث مرقوم أنست كة بهر صورت كة ديده شوم حق است ذه باطل و از شيطان نماء 
واسام محي السنة نوري كنته كه ايى قول نيز ضعيف است ومحيم آنست كه آنحضرت را بحقيقت 
ديده خواه برصفت مع روف ري ديده باشد يا جز آن واختلاف درصفات موجب اختلاف ذات نبود 
بس مرئي در هرلباس وبهرصفت ذات اواست » وامام غزالي را درين مقام "حقيقي ديكراست 
مبذي بر آنكه حقيقت انسان عبارت ازروج است جرد و بدن آلمت اسمي كه ميرساند ديدن اوبادرافت 
آنى حقيقت و مراد آتحضرتث ازان كه فرصو مرا ديد نه آنست كه جسم مرا ديد بلكه مثالى ديد كه آن 
مثال آلني است كة مبرسل أن معني كه درنعس من لست بوي بواسطة أن آلمث و بدن جسمالي 
دريقطه نيزا زآلثك نفس بيبش نيست و آلت كلهى حقيقي است وكاهى خيالي يبس آله ويدة ست 
ازشكل وصورت مثال روم مقدسه او است كه حل نبوت اسسيت ذه جسم وي رخص وي * ومثل 
ابن است ديدن ذات او تعالى درمنام كه منزه اسمت از شكل و صورت و ليك مذنهي ميشود تعريعات 
المي بربندكان خود بواسطة مثال معسوس نوراني ياجز آن از صور جميله وايى مثال آلت ميكردد 
در تعريف همعزينى ديدن بيغمبر كه ذات ياك او روح #جرن اسىف ارك وصوزت ولون ليكنى جنالكه 


اورا عر حالتكت حيات بدني بود كه ررح مقدس او بدان متعلق بود ات ادراك رح وررامسب 5 
20 


مرآة الكون » الرياء 0( 4*» ) 


مي شد همجنين درحالت حيات ظاهري “عضرت بعد از بوشيد» شدن بدن “تخصوص در روضةٌ مسقلل سة 


ررح 
ضرت مى شوند بس مرثي نه روح *جرد اواست ونه 56 و ادن “خصرص جه حضور يك 


شخص مدمكنى در مكان «تخصوص دريكف زمان بصفات واد صورتهلي مخزافه در مكانهاى منعل نه 





صورت نه بندن الا بطريق تمثل مثل صورت يك شخصس ور باك متعدده مكمثل مى كُردد بس مرئي 
در منامات مثالات روح مقدس اواست اكه حق اسث و بطان را در آن مدخل نيست ٠‏ إما اخثلانف 
امثله بجبيت اخثلات احوال مراياي قلوب رائيان است جنانكه تعاوت احوال صورت برحسب تفارت 
حالات آثينها ظاهر ميكردد يسن هركة او را ذر صورت حسن ديد ازحسن دين او است وهركة برخلاف 
آن مشاهده كرد ازنقصان دين اراست و*+جنين يي يير ديده و ديري جوان و كسي كودك 
ويكي راضي ديده و ديكرى غضبان و يكي باكي ويكي ضاحك همه مبني بر اختلاف احوال رائيان 
أسرث يبس ديدن [لحضرت معدار معرفت احرال باطن بينذده استك * ودر إينجا ضابطةٌ مفيدة اسرك 
مر سالكان را كة بدان احوال باطن خود را بدانند كه تا كجاست و درجه مقام اند وعلاج آن بكذنك ودر 
حقيقكت [لعضرت صلى الله عاهة و سلم تسد مصية ل اسث كه همه صورت حال خودها را درآنجا مى توان 
ديد و بهمينى قياس بعضى ازارباب تحقيق كفته اند كه كلامى كه ازانى حضرت در منام بشنوند آذرا بو 
سدلك قولي و فعلي عرض بايد كرد اكر موافق (سسنثك حدق اسك و اكر م العنى دارد بس از ممر 
خللى است كهد رسامعةٌ اوسث » اما ديدن آلحضرت درب بهداري بعد از رفكى ن ارين عالم بعضى از محدثينى 
كفنه اند كه نقل اين از هيم يكى ازعابه وتابعين نسيده أرى از بعضى صااحين حكايات درين باب 
آمده و بصحمت رسيده و حكايات و روايات ازمشايخ بسيار اسمى نزديى بحد تواتر رسيده انكاراين دو 
انكار كرامات اولياء ابسكت وامام غزالي در كتاب المنقد منى الضلال كفئه كه ارباب قلوب مشاهلى 
ميكنند در يقظه صلائكه را وارواح انبها را ومى شذوند ازايشان كلمات را و اقباس ميكذنند فوائد را وكفته اند 
كه بحقيقت آن نيزتمثال است اكرجه در يقظه است انتهى من ترجمة المشكوة المسمى باشعة اللبعات ٠‏ ] 
[ مرآة الكو هو الرجود المضاف الوحداني لان الكوان و ارمانها و احكامها لم تظهر إل فيه و هو 
بخفى بظهورها كما بخفى رجه المرآة بظهور الصور فيه * مرا الوجوكد هي النعينات المفسوبة الى الشكون 
الباطنة الذي صور ها الاكوان فان الشحُوى باطنة و الوجود المتعين بتعيناتها ظاهر فمى هذا| الوجة كانث الشكون 
مرايا للرجود الواحد المتعين بصورها » مرآة الحضرتين اعلى حضرة الوجرب و الامكان هو الانسان الكامل 
و كذ| صرآة العضرة الالبية لاذه و مع جميع الاسماء كذا في كمال الدين ٠‏ ] 
الرياء بالك نواه بل كن فيه النية الخالصة ولا بحيط به الخلاص كذا في خلامة السلرك ٠‏ 





الرياءه الآراء المحمودةء ذرالرربتين ٠‏ الرداء 2 ( 9*0 ) مراعاة النظير» الارتقاء ه الرواية » الريي 


ودر كشف اللغات ميكويد ريا در اعمال و عبادت ظاهرو باطن نظر بر خلق داشتن و از حق “حتجوب 
كشتن را كوبند _ر فج در اصطلاج سالكان ست » 

[ الرياء ترك اللخاص فى العمل بملاحظة غير الله فيه وحد: فعل ١لخيرلاراءة‏ الغهر و الفرق بين 
الرياء و السمعة ان الرياء يكونى فى الفعل و السمعة تكون فى القول هكذا في حاشية الاشباه ٠‏ ] 

الآرا 3 الحصمون ف هي المشهورات المطلقة و تجيى في فصل الراء من باب الشين المحجمة ٠‏ 

ذوالروينين هو مضمون اللغتين و *جيئ في فصل النون من باب الضان المعجمة ٠‏ 

الرواء بالعسرو نتم الدال المهملة و بالمد جادر و نيز نام جامة كه برسرو قد كيرند » ودر اصطاح 
صوفية عدارتست ازظهمورصفات حق برعبد 5ه أن اظهار صفات حق است بحق از بنده كذ! في لطائف اللغاتثه 

مراعاة النظير هي التناسب و هو مع بيان رعاية التناسسب تجييع في فصل الياء الموحدة 
من باب الذون * 

الذر زثزاء بالقاف در لغنت بر آمدن (سستا ودر اصطلاج بلغاء [نسرمتث 25 صفد ى آغاز كند وبمراب 
بالا برك مثاله » بيت » در سراب افتد اكر يكقطرة خوي از لبت » جشمه را آب حياتش زايد و خيزك 
ذبات »ارل صفت لسب معشوق ميكذد و بترقي آن صفنت را بالا برد كه اكر قطرؤ ازلمب تر بر زمين سراب 
افده ازو وشم بيرون آيد و ليكنى جشمة آ:حيات و ازآن آب نبات خيك لفظ نبات دو معنى دارب يعى 
سبزة دوم نبات از شكر بس درين بيت دربى صفت بسه درجه ارتّقا نموده كد| في جامع الصنائح ٠‏ 

رواية بالكسر و الواو لغ النقل و في عرف الفقهاء ما ينقل من المسئلة الفرعية من الفقيه سواء 

كان مى السلف أو الخاف و قد #خص بالسلف اذا قوبل بالخلف كذ! في جامع الرسوز » و في مجم 
السلوك ت الرواية علم يطاق على فعل الندي عليه السلام و قولة و الخد ر يطلق على قوله علية السلام ١‏ على 
فعلة ر الآثار افعال الصحابة وفى في علم القراءة دستعمل بيعزى جين بيانه في لغظ القراءة في فصل الالف ‏ 
من باب القافت و المحد دون قسموا الرواية الى اقسام فقالوا ان تشارك له رو عذنه فى السنى 
و اللقى فهو رواية الاقران و ان روك كل منهما ء ن الآخر فهو المديم وان ررى الراوي عمن دونه فى السى 
اوفى اللقى او في المقدار اي القدر كقلة علمه او حفظه فهو رواية الاكابر عن الاصاغر و صنه رواية الآباء عى 
الابناء وان اشترلك اثذان عى شو و تغدم موت [<دهما على لاخر فهو السابق واللاحق كذا في شرح 
الفخبة وشرحه ه و الراوي عذى المحدثين ناقل العديرت بااسناد كمامر فى المقدمة ٠‏ 

الروي بالغنم وتشديد الياء عند اهل العربية هو الحرف الذي تجنى عليه القصيدة و تنسب اليه 
فيقال قافية لامية ار ميمية كاللام في أى 3ه تفع والميم في ان تسلما ه ربعبارة أخر هو الحرف الاخير من 
القافية الدي تبنى عليه القصيدة وتنسب اليه باى يقال قصيد8 لامية او ميمية ء وقيل الاولئى أن يعس رالروي 


الرري ( ١+؟‏ ) 


بالحرف الاخير من القانية او الفاصلة » ويقال هوالعحرف الذي تبنى عليه اراخر الابيات اوالفقرو يجب 
تكرار الرري في كل منها » وقد يطلق الروي على القافية ه وجميع الحروف يقع رويا الاحرف المد واللهن 
للاطلاق كالالف في أن يقعلا و الوار في مصررمو و الهاء في نحويلي و كذلىف اللواتي بعد ها الضمير 
نعنو بها و بهي ولهوو كدا اللواتي للتئنية والجمع وضمير الموذمى نسو اضربا و اضربوا و اضربي فان 
انفقم ماقبل بعض هذه الحروف و هوالواو والهادكان رويا نحو اخشرو اخثني ٠‏ ومن ذللك النفوينو نون 
الذاكيد كزبدن واضربى و الالف المبجدلة من التذوين نحو رأيت زيدا و الهمزة المبدلة من الالف فى الرقف نحو 
رأبت رجلاً وهويضربها وكذلك هاء الضميررها الثانيث اذا تحرلك ماقبلها نحوغلامهو و حمزه فان سك ماقبلها 
كانت رويا تحوعصاها فهذه سنة احرف حجرو المد و اللهن و الذون والالف المجدلة والهمزة المبدلة والهاء على ما 
فصلت وما عداها فبو روي هكذ! يستفاد مى بعض الرسائل وما ذكرالمحقق التفتازاني فى المطول وحواشى 
العضدى ٠و‏ الربي عذد شعراء |لعبييي هو ما ذكرة صاحمب مندوي كميل الصناعة قال ردي عجارنست از 
آخرين حررف اصلي ازقانيه يعني ازلفظي كه آن رادر عرف قافيه كويند يا آنه بمنزلة آنى حرف باشد 
فى الواقع يا آنجه شاعر بتكلف بمنز آن سازد مثال قسم اول حرف ذال فريادم و آزادم و مراك بآنجه بمنزله 
آن حرف باشد فى الواقع حرفيست زائد ظاهر التلفظ كه مشهور التركيسب نباشد و بكثرت استعمال اوبا 
كلمه از نفس كلمه نمايد مثل الف دانا و بهذاو راي مزدورو رنجورو اكرمثل ايى حرف را روي سازند 
درجند بيت و ابن بيتهارا نزديك يعديكر آرند عيسب نيست اما اولى آنست كه زيادة ازيكبار روي 
نسازند و اكرسازند نزديك يكديكر نهارند و مراك با آنجه شاعر بتكلف بمنزلك آن سازد حرفيست از رسط 
كلمة كه شاعر آنرا بتعلف حرف آخرين سازن جذالجه ر در قاف مصراع دوم أبى توبك ها بدت 2 دلم شد 
فرق آب از ين لعلت ديده شد ترهم » جراحتباى «جران را بوصل خويش كن مرهم » ويا حرفى زائد 

مشهور التركيسب كه شاعر آذرا بتعلف ازنفس كلمة كُرداند و حرف اخرين اصلي سازد جون ميم درقانية ٠‏ 
مصراع دوم اين بيت » بيت « بارقيبان بينمت ييوسته وميرم زغم ٠‏ ميررم زين شهرتاكي جشهها برهم 
نهم ه و مثل اين قافية دوم را زياده از يكبارو بى ضرورت نيارند واكر آرند نزديك يكديكر نيارند » و تكرار 
روي درتوافي واجسب دانند ٠‏ بدانكه بعضي روى را دو قسم كرده اند روي مغك جنائكه كشت و روي 
مضاف جنانكه در لفظ ردف مذكور شد درفصل فا » ونيز روي بر دونوع است مقيل و أن آنست 
كه روي ساكن باشد و حرف رصل بدونه بيوندد جون لفظ كاروبار ومطلق وآن آنست كه حرف رصمل 
بدو ييوندد جون كارم وبارم وهربك ازرءي مقيد وطاق اأرجمع نشدده باشل بن حرفي ديكراز حرورف قانفية 
آن ر الجر و>.فف كذند و اك رجمح شدة باشه بآن حرف او را نسبت كنند مثلاروى مقيد ا دركلمة تى مقيد 


مجر كويذد ودر كلمة جان مقيد بردف مغردٍ كويند ود ركلمة كُداخت مقيد بردف مركب وعلى هذا القياس ٠‏ 


( 99 ) الانزعاج ٠‏ الزوج ٠‏ المزدوج » المزاوجة 


* باب الزاء المعجمٌ * 


فصل! جيم * [ الانزعاج نحرك التلمب الى الله تعالى بتائهر الوعظو السماع فيه كذا فى 
الاصطلاحات الصرفية »] 

الزوج بالعكم و سكون الواو خلاف القرك قال المحاسبون العدد الصحيم ان كان له نصف #حيم 
اى غير منكسر فزوج العشره والا ففرد كالثلثة ه والزوج ان كان يقبل التنصيف الى الواحد يسمئى 
زوج الزوج كالثمانية فان تنصيفانها تبلغ الى الواحد ان نصغها اربعة ونصف الربعة اثنان و نصف الالنين 
واحد و ١ن‏ كان لايقبل الننصيف الى الواحد يسمئى زوج الغرد سواء قبله مرة كالسكة او اكثر منها 
كاثني عش ركذا في شرح خلامة الحساب * وقال السيد الشريف في حاشية شرح المطالع الزوج ان انتهن 
فى القسمة الى الواحد فهو زوج الزوج #الاربعة و الاثنهنى وان لم ينته فلا #خلو من ان ينقسم اكثر من مر 
واحدة فهو زوج الزوج وزوج الغرد كلاثني عشر ارلا ينقسم الامرة راحدة فهو زوج الغرد كالستة » و اهل رسل 


يك نقطةٌ شكل رمل را فرك نامند و دو نقطه را روج بدينصورت مثلا ١‏ كه اين را أحيان كويند 


اما بجت سهولسى اين در نقطة را متصل نويسند بس مورت لبحيان اينطورنويسنن ل وبري قياس 
در باقفي اشكال هكد! في بعض رسال الرسل ٠‏ و جمع فرك افراد اسث وجمع زوج ازواج اسمت و ميكويند 
كه از جمع دو فك ويا دو زوج زوج حاصل مى شود واز جمع فرك وزوج فرك حاصل أيد 2 

المزدوج درن شعراء مثنوي راكويند جنانىه كدشت درفصل يا ازباب ثاي مثلثه»[ وفى الجرجاني 
المزدوج وهو ان يكون المقكام بعد رعايئه للاسجاع تجمع في اثناء القرائن بين لفظيى متشابهين الوزن و الروي 
كقوله تعالى و جتُتلك من سبأ بنبأ يقين وقوله صلى الله عليه وسلم المومذون هينون لينونى انتمى ]٠‏ 

المزاوجة عند اهل البديع هي ان يزارج بون معنيدن فى الشرط و الجزاء وايس معناه ان بجمع بين 
معنيين فى الشرط و معنييى فى الجزاء اذ لايعرف احد يقول بالمزاوجة في مثل قولنا اذا جاءني زيد 
فسلم علي اجلسته فانعمث عليه بل معناه ان #جعل معنيان راقعان فى الشرط والجزاء مزدوجين في 
ان يردب على كل منبهما معنى على الآخ ركقول الدختري «شعره اذا ما نبى الناهي فلم بي الهو ٠‏ 
اصاخت الى الواشي فلم بها الفجر» يعني اذا منع لي مانع عى حمب المعشوقة فلم بي اي لزمني هراها 
استمعت المحبوبة الى النمام الذي يشي حديثه ريزينه فصدقنه نيما افترئ علي فلزم لها البجره فقد زاوج 
بين نهي الناهي واصاختها الى الواشي الواقعيى فى الجزاء و الشرظ في ان رتسب عليهما لجاج شيع كذا 
فى المطول ٠‏ وقال فى الاثقان المزاوجة ان يزاوج بين معنيين فى الشرط والجزاء وما جرئ مجراهما و منه فى 
القرآن آتينا: آياتنا فانسلنخ منهافاتبعه الششيطان فكان من الغارين انتهئ » والمزارجة من المحسنات المعنوية * 
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الزيم ه الزهد ) إن ( 


الزبج بالكسر و سكون الياء نزد منجمان اسم كنابيست كه درآن ثبث كذند احوال حركات كواكيب 
و مانند آن كه ازرصد معلوم شود و آن معرب زيكاست بكاف فارسي وآن ريسمانى |سث كه نقش بندان 
نقش جامها برآن بندند وآن قانوئيست جامه باف را در معرفث بافنى جامهاي منةقش جنانكه زيم 
فانونيست منجم را در شناختن نقوش و ارضاع فلكي و خطوط»ه وجدارل او درطول و عرض شبية است 
بآن ريسمانهاي زيك در طول و عرض كه درهم كشيده اند زيراكه كيفيات نقوش ثياب ازان ريسمانها بيدا 
شود حذانكة كميات حركات كواب از جداول زيم ظاهر كُردد وآنكة يم فارسي خوائند از اغلاظ عامة ست 
كذا في سراج الاستخراج ٠‏ 0 

فصل الدال * الزهد بالضم و سكون الهاء و قد تفتم الزاء و هو لغة الاعراض عى الشي احتقارا له 
من قولهم شي زهيد اي قلمل و في خبر انك الزهيد و في خب رآخر افضل الناس مون مزهد اي 
قايل المال و زهيد الاكل قليله و شرعا اخذ قدر الضرورة من الحلال المتجقن الل فهو اخص من الورع 
اذ هو ترك المشتبه وهذ! زهد العارفيى و اعلى مذه زهد المقربيى و هو الزهد فهما سوى الله تعالى من 
دنها و جنة وغيرهما اذ ليس لصاحسب هذا الزهد مقصد الا الوصول اليه تعالى و القرب منه و يندري فيه 
كل مقصرد لغيره, كل الصيد في جوف الغرا ه واما الزهد فى التترام فواجمب عام لي في حق العارفهن 
و المقربين و غيرهم وفى المشتبه فمندوب عام وقيل واجسب قال ابراهيم بى ادهم الزهد فرض فى الحرام 
و فضل في ترك العلال ان كان ازيك مما لابد مذه و مكرمة في ترك الشبهات فان ترك الشبهات سبرب 
للكرامة » وقد قسم كثي رمن السلف الزهد الى ثلثة اقسام زهد فرض وهواتقاء الششرف الكبرثم اثقاد الاصغرو هو 
ان براد بشيع من العمل فول او فعلا غير الله تعالى وهو المسمى بالرباء فى الفعل وبالسمعة فى القول ثم اتقاء 
جميع المعاصي وهذا الزهد فى الرام فقطوقيل يسمى هذا المزهد زاهدا وعلية الزهري واب عجمينة وغيرهما 
وقيل لا يسمى زاهدا الا اى ضم ذلك الزهد بنوعيه الآخرين وسواهما ترك الشبهات رأساوفضول الحلال 
و مى ثم قال بعضهم لا زهد اليوم لفقد الميام المحض » وقد جمع ابو سليمان الداراني انواع الزهد كلها 
في كلمة فقال هو ترك ماشغلك عن الله عزوجل » و قيل قال العلماء الزهد قسمان زهد مقدرر 
وهو ترك طلمب ما ليس عنده و ازالة ما عنده من الاشياء وترك الطلمب فى الباطن و زهد غير 
مقدور و هو ترك أن يبرد قلبه من الدنيا بالعاية فلا يحبها اصلا واذا حصل للعبد القسم الارل يحصل 
الثاني ايضا بغضله تعالى و كرمه و قيل الزهد ترك الحال من الدنها و الاعراض عنها و عن شهواتها بنيف 
طليها فان طالسب الشيوى مع الشيري ٠‏ و قال الجنيد الزهد -خلو الابدي من لاملا والقلوب من التتبع 
اى الطلمب ٠‏ و قال السري الزهد ثرف حظرظ النفس من جميع ما فى الدنها لى لا يفرم بشي منها 
ولا حزن على فقده ولا يأخل منها الا ما يعينه على طاعة ربه ارما امرفي اخذه مع دوام الذكر والمراقية 


»(١ (‏ ) الزهد 


والتفهر فى الآخرة وهذا ارفع احوال الزهد إن من وصل اليه انما هو فى الدنها بخصه فقط واما 
بمعناه فهو مع الله بالمراقبة و المشاهدة لا ينفك عنه وقيل الزاهد الذي شغل نفسه بما امره سواه وتوف 
شغله عنى كل ماسواءو قيل > #خلو قلبة عن المراد كما #خلو يداه من ااسباب وقيل هوض لا بأخذ من 
الدنيا إلا قفوتا وجميع الاقوال متقاربة كمالا #خعى ٠‏ ل ان العلماء اخذلفوا في تفسير المزهون فيه من 
الدنيا فقيل الدينار والدرهم و قيل المطعم و المشرب و الملوس والمسكى و قيل الحيوة »و الوجه كما علم 
مما سبق انه كل لد وشهوة ملايمة للنمس حد ى الكلام بهى مستمعين له مالم يقصد به وجه الله تعالى » 
و في حديمث مرفوع اخرجة الذرمذي وقال غربسب و في أسنادة من هو منكر الحديث و ابن ماجة 
الزهادة فى الدنيا ليست بأحريم الحلال ولا اضاعة المال و لكنى الزهادة فى الدنيا ان لا تكون بما ذي 
يديك اوثق مما في يد الله تعالئك و ان تكون في ثواب المصيبة اذ( اننت اصبتثت بها ارغسب فيها 
لوانها بقيت للك ولا يعارض مامر من تفسير الزهد لان الترمذي ضعفة ولان.احمد رواه موقوفا عل 
ابي مسلم الخولاني بزيادة وان يكرن مادحك و ذاملك فى الحعق سواء و قد اشتمل ثلثة امور كلها من 
اعمال القلسب دون الجوارح ومن ثم كان ابو سليمان يقول لانشهد لاحد بالزهد لانه فى القلمب ومنشاً اول 
تلك الامورالثلثة مى صحة اليقين و قوته فانه تعالى يتكعفل بارزاق عبادة كما في آيات كثيرة رفي حديثف 
مرفوع من سه ان يكون اغنى الناس فليكن بما في يل الله ارثئق مما في يده ٠‏ و قال الفضيل 
أصل الزهد الرضا عن الله عزو جل والقذوع هوالزهد وهو الغذى فم حقق د ولق ني اموره كلها 
بالله و رضي بتدبيره له وعّنكى عن الناسو أن لم يكن له شيى مى الدنيا ومنشا ثانيها من كمال اليقين 
ومن ثم روي ان من دعاثة صلى الله عليه و آله وسلم اللوم اقسم لذا مى خشيتلك ما تحول به بيننا 


معصيتك و من طاعتك ما تبلغنا به جنتلك ومن اليقينى ما تهون به علينا مى مصاسب الدنيا 


رن 
وقال علي رم الله وجهة من زهد فى الدنيا هانت عليه المصائيب و مناا ثالثها من سقوط منزلة 
المخلوقين من القلسب و امتاثه من *حبة اأحق و ايثار رضاه على رضا غيرة و ان لايرل لنفسه قدر 
الوجة و من م كان الزاهد فى ١لحقيقة‏ هو الزاهد في مل ح نعسه و تعظيمها ولذ! فيل الزهد فى الرياسة 
اشد مذه فى الذهب و الفضةه و قهل لبعض السلف من معه مال هل هو زاهد فقال ذعم ان لم يفرح بزيادتهء 
وقال سفيان الثوري الزهد فى الدنها قصر الامل لهس باكل الغليظ ولا بابس العباء» ومن دعاثهة صلى الله 
عليه وسام اللهم زهدنا فى الدنها و وسع علينا منها ولاتزوها عذا فترغينا فيها » وقال احمد هوقصر الامل 
واليأس مما في ايدى الناس الى لان قصرة يوجسب “حبة لقاء الله تعالى بالخروج من الدنها وهذا 
نهاية الزهد فيها و الاعراض عنها هذ! كله خلاصة مافي فتم المبين شرح الاربعهن في شرح | لحديرك 
التعادي و الثلثين مجمع السلوك وخلاصة السلوك ه ودر صحائف ميآرد زهد را نزديك ماسه مرتبه است 


الزيادة ٠‏ الزائد » زائد الثقة ( م|»ه ) 


مرتبة اول زهب در دنيا و اين برسه قسم اسث يكى آنكه بظاهر تارك و بيباطى مائل وآن را متزهد 
خوانيم و جني شخص ممقوت باري تعالى بود دوم آنكه بظاهرو باطنى تارك بوك ليكن او را ب رترك شعورى 
باشد و بداند كه من تاركم وأو را ناقص كوثيم سيوم أنكه نزديك ري هيه قدري وقيمثي نبود تا بداند 
جيزيراكه تاركم واورادرتف دنياكامل كُوئيم و ليكن ترك بجهت آخرت ونعهم وي بود »و مرتبةٌ دوم تارك 
دنيا وآخرت بود الا نفسه يعني مولى را بجبث خود ##خواهد وخواسرت أو دريئصورت براى حون بود 
5 نيز مرتبة كامل نا رسيده باشد و مرتبة سيوم تارك دنها و آخرثت و خودي خود اسث يعني 
او نظ ركلي بر مولى دارد وازخود وغير خود غافل بود و همه حون را بمولى دهد و اخود را جز براى أو 
نخواهد بدانى خواست و نا خواست بى خجر اورا در كمال اكمل خوائهم و لكل درجات مماعملوا انتهئ ٠‏ 
و فرق ميان زهد و فق ردر لفظ فقرو در صوفي خواهد آمد ٠‏ 

الزيارة بالياء المثناة التحنانية فى اللغة بمعنى افزرني و افزونى شدن كما فى المتتجرب 
وقال الفقهاء الزيادة فى المبيع اما متصلة او منفصلة وكل منهما اما متولدة من المجيع او غي رمتولدة 
منه فالمتصلة المتولدة كالسمن و الجمال و غير المتولدة كالصبع و الخياطة و اابناء و المنفصلة المتولدة 
كالولد و الثمرو الارش و غير المتولدة كالكسسب و الغلة و الهبة كذا في جامع الرموزه 

الزائٌك عند اهل العربية يطلق على الحرف الغير الاصلي و قد سبق في فصل الغاء مى باب البحاءالمهملة» 
و الزوائد الاربع هي حررف المضارعة وهي الالف و الفون و اليا و الناء و قد يطلق الزائد على ما لافائدة له 
كما فى الاطول في بيان الغرابة و على كلمة وجودها و عدمها لا اخل بالمعنى الاصلي و ان لها قائدة ومنه 
حروف الزيادة كذ! يستفاد مى الفوائد الضيائية ٠‏ [ اعلم آى الزائد على قسمين لان اللفظ الذى! فائدة فيه اما 
ان لا يكون متعينا كا يراك لفظين مترادفين وهو المسمى بالتطويل ثحو وجدت قول فلان كذبا مينا فالئذب 
والميى بمعنى واحد لا فائدة فى الجمع بينهما فاحدهما زائد لاعلى التعين و اما ان يكون الزائد متعينا 
وهو المسمى بالحشو نحو وجدت فول فلان قرلا كاذبا فافظ قرلا زائد معيى كذ فى المطول ٠‏ ] و قد يطلق 
على' المزيد و هو العرف الذي يتصل بالخروي كبا كتحت ٠.‏ و عند المحاسبين هو العدد المستذثى مذة 
كما مره و زوائد نزد اهل رمل جهار اشكال را كويند كه در خان سيزدهم و جهاردهم و بانزدهم و شانردهم 
واقع شوند و اينهار| شواهد نيز نامند ٠ه‏ 

زائه الثقة عند الدحدثيى ثلثة اقسام الارل حديمث يقع مخالفا لمارواه سائ رالثقات و حكمه الرد 
كالشان و الثاني ما لايكون منافيا لما رورة بان يكونى زائد! لا منافاة له مع ما رووه و هو مقبول بالاتفاق 
و الثالمى ما يقوسط بينهما اي يكون نيه قايل مشالفة بكون ما روره عاماو ذلك خاما كحديثك جعلت 


لذا الارض مهجد! و طهورا فانة قدرري جعلت تريتها لذااطهورا و هو مشابة لللرل من حيلف خروج الجر 


( سمه ) المزيد ٠‏ المسئزان 


والرمل ومشابه للثاني مى حيرت عدم المنافاة» و نقل الخطيسيب عن الجمهور قبول الزيادة من الثقة 
مطلقا سواء كان الزائد و الناقص من شخص واحد املا وقيل بل مردودة مطلقا وفهل مردودة منه و مقبولة 
من غيره و الاول هو الصحيم اذا اسندة و ارسلوه او وصله و قطعوة او رفعة و وقغوه فهو كالزيادة هكذ! في 
خلاصة الخلاصة و الارشاد الساري ٠‏ 
المزيد عند الصرفييى كلمة فيها حرف زائد و يسمى منشعبا ايضا ويقابله المجرك ٠‏ وعند اهل 
القوافي اسم حرف من حررف القوافي ود رمنتسب تكميل الصناعة مى آرد مزيد حرفيست كه بخروج 
بيوندد مانند شين بستمش و يدوستمش و اين اصطلاح فارسيانى ١اسثت‏ و بعضي مزيد را زائد نام كنذد 
و رعابت تكرار مزيد در قوافي واجمب اسسمثك و وجه تسميةٌ او بمزيد آنست كه زياده كرده شده اسك 
. برخروج كه فايت حررف قانية فصحاي عرب استه و المزيد في متصل الاسانيد عند المعدثين 
هوالحديثك الذي زيد في اثناء إسناده رار و من لم بزده يكون اتقى مس زاده و شرطه ان يقع التصريعم 
بالسماع في موضع الزيادة و إلا فمقى كان معنعنا مثئلا تر+حمت الزيادة و يعمل بالاسناكد المثبمت للزيادة 
لان زيادة الثقة مقبولة كذا في شرح الذخبة و شرحة ٠‏ 
المستزاى نزد شعراء كاميست كدزباد: كرده شود در آخر بيت يا آخر هر مصراع آن و شرط ست 
رعايت قافيه در نثر مستزاد و ربط آن بحسب معني بكلام منظوم درسياق و سباق اما بهت بايد كه بى 
فقرة مستراك در نفس خويش تمام باشد جنائجه اكر مستزاد باشد يا نباشد معني بيت موقوفف بران 
نباشد مثال آنجه مستزاد بعد ازبيتى واقع شود ٠ ٠‏ رباعي ٠‏ 
[* ركم به طبييب كفتمش بيمارم 0» ازاول شسب تا بسحر بيدارم ٠‏ درمانم جيست ٠‏ 
» نبضم جو طبيمب ديد كفت ازسر لطف ٠‏ جز عشق نداري مرضى بندارم ه معشوق توكيست ء 
و مثال آنجه مستزاد در آخرهر مصراع زياد كرده شود » ٠‏ باعي . 
* بيك جند بي زينت وزبوركشتيم ١ "٠‏ در عهد شباب م 
» يك جند بي كاغل ودفتر كشتيم » خوانديم كتاب ٠‏ 
جون واقفف ازيى جهان ابقر كشتيم * نقشى است برآب ٠‏ 
٠‏ دست از همه شستيم و قلند ركشتيم ٠‏ ما را درياب ]٠‏ 
و ابى طربق متقدمانست اما اميرخسرو تصرفي لطيف كرده و ابيات را موقوف كردانيده و مستزاد را 
حامل ساخته مثال هردو يف رباعي بقلم آمد و مصراع جهارم حامل و موقوف است ٠‏ رباعي 9 
٠‏ شاهي كه بدرردرلتش درطريم .٠‏ 2 جون من همه كس 8 


* ازابهر دوامش بدعا روز و شيم » در جملة نعس » 
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الزيدية ٠‏ اليزيدية ( اه ) 


» هر جنل كه شاه شهر مى إخشل » دركاه سيا و 
٠ه‏ من بنده بتفويض زشه ميطلبم ء يك ذره و بس » 
كذا في مجمع الصنائع وجامع الصذائع ٠‏ ] [ مثال مستزاد بعد از بيتى كه بى فقرة مستراد درست نيستق 
هم از امير خسرو دهلوي است »ء رباع * 
٠‏ تاخط معذبر زرخث بيرونى جسصث »* ٠‏ ازبادة اشك حُوبش هرعاشق مسث ٠‏ رخ كلكون كرد » 
* در جوي جمال تو مكر آب نماند . « كان سبزه كه زير آب بودى بيوست » سربيرون كرن » 
للحن شرن اوقل قاف روا لو الع بون لطا :لز رين اومان الى ار 
بيث بنظر در آمدودء ٠‏ غزل ء < 
٠‏ آن كيست كه تقري ركند حال كدا را ء درحضرت شاهى ٠ه‏ باعزت وجاهى » 
» از نغمة بلبل جه خبر باد صبا را ء از ناله و آهى *. هر شامو بكاهى » 
٠‏ هرجنل نيم لاثق دركاه سلاطينى هه نوميد نيم نيز *» ار طالع خويش » 
» شاهان جه عجنب كر بنوازئد كذا را ٠‏ كأهى بيتكاهى *٠‏ درسالى وماهى » 
» زاربي وزر و زور بود ماي عاشق ».> يا رحم زمعشوق ٠‏ يايارئثى طالع » 
#الد ازور هرا عه زرو انه كر مار عاد نس عال داهن ياعال جولاكى ]+ 
الزيدية فرفة من الشيعة وهم المنسوبون الك زيد بن علي زين العابدين رهم ثلمك فرق الاولى 
الجارودية إصعاب ابى الجاروك الذي سما الباق ر سرحوبا و فسره بانه شيطان يسكى البح رقالوا بالنص من 
النبي عليه السلام على امامة علي وصفا لا تسمية , الصحابة كفروا لتركهم الاقتداء بعلي بعد النبي 
و الامامة بعد العسى و الحسين شُورئ في ارلا دهما فمى خرج منهم بالسيف و هوعالم شجاع فهو امام » 
واختلفوا فى الامام المنتظرا هو #حمد بن عبد الله بى ١‏ لحسين بن علي وزعموا انه لم يقذل ام هومحمد 
بن القاسم بن علي بن الحسين اوهو عدئ بى عبر صاحيت الكوفة من احفاد زيد بى علي و الثانية 
السليمانية اصحاب سليمان بى جرير قالوا الامامة شُورئ فيما بهن الخلق وانما تنعقد برجلين من خيار 
المسلبهى و تصم (مامة المفضول مع وجود الفاضل و ابوبكر و عمرإمامان وان اخطأت الامة فى البيعة 
بهما مع وجود علي لكعنه خط لم ينته الى درجة الفسق و كفروا عثمان وطلحة و زبهرو عايشة والثالثة البنيرية 
حاب بثير الثومي وافقوا السليمانية الا انهم توقفوا في عثمانى و هده فرق الزيدية و اكثرهم في زماننا 
مقلدون يرجعونى فى الاصول الي الاعترال ونى الغرو م الى مدهسب ابي جذيفة رج الا في مسائل فليلة 
كذا في شرح الموانف »* 
البزيدية فرفةمن الباضية امحاب يزيد ب ائيسة وقد سبق في فصل الضاد المعجمة من باب الالف» 


الزبره الزبوره الزاجر ( #48 ) الزحيره الزرارية 


فصل الراء المهملة * الزبر بض الزاه والباء الموحدة درعلم جف رحرف اول اسماي تجي ست 
و سواي آن حرف كه درتلفظ مى آيد آنرا بهنه خوانند كذا فى المذتخب وهكذ! في رسائل الجفروقد سبق 
في لفظ البسط ايضا ء 

الزبور بالغتم لفظ سرياني مسقن" النثاف 'امتملة: عرف نتن قال :الله بالق كن تليق الغازة 
فى الزبراي فى الكتسب و انزل الزبور على داود عليه السلام آيات مفصلات لكن م #خرجه الك قومه 
الا جملة واحدة بعد ماكمل الله نزوله عليه ه و اكثره مواعظ و باقيه ثناء على الله بما هوله و ما فيه من 
الشرائع الا آيات #مخصوصة و لكى يحوي ذالمك بالمواعظ و الثناءه و اعلم ان كل كتاب انزل على نبي ما جعل 
فيه العلوم الا حد ما يعلم به ذلك النبي حكمة البية لنا بجبل النبي ما اتي فيه و الكتب يتميز بعضها 
عى بعض بلافضلية بقدر تمجز الرسول على غيره عذدة تعالى و لذ! كان القرآن افضل كتنب الله لان “حمد١‏ صلى 
الله عليه وسلم كان افضل المرسلين فان قلث كلام الله لا افضلية في بعضه على بعض قلذا ورد الحديك 
اى سورة الفائعة افضل القرآن فاذ! صمت الافضلية فى القرآن بعضه على بعض فلا امتذاع في بقينه من 
حيمث الجملة ٠‏ ثم الزبور فى الاشياء عند الصوفية عبارة عن تجليات الافعال و الثوراة عن 5 جملة 
الصغات والاسماء الذاتية و الصفاتية مطلقا و القرآن عجارة عن الذات المحض وكون الزبور عجارة عن تجليات 


صفات الافعال فانه تفصيل للتفاريع الفعلية الاقتدارية الالبية و لذلك كان داوّك عليه السلام خليفة الله على 


م 
العالم فظبر باحكام ما ارحي اليه فى الزبور و كان يسير الجبال الراسيات و يلين اأحعديد و بكم على 
انواع المخلوقات ثم و رث سليمان ملكة وكان سليمان وارنا عن داود و داوك و ارثا عن الحق المطلق وكان 
داوث افضل لان الحق اعطاه الخلافة ابتداء و خصه بالخطاب قال ياداود انا جعلنالك خليفة فى الارض 
ولم #حصل ذالك لسليمان الابعد طلبه منه على نوم الحصر وان شكمك الزيادة فارجع الى الانسان الكامل » 
إنداخئة شده 45 داعي اسثت بعبادت حق تعاائىى كد| في لطاثف اللغات و الامطلاحات الصوفية » 

الزحير بالحاء المهملة مثل الامير هو حركة المعدى المستقيم لدفع ما بحتبس فيه من الموذي 
ولايوجد في غير المعى المستقيم كذ١‏ في حر بحر الجواهره و في شرح القانونجة هو حركة المعى المستقيم 
تدعو الى الجراز اضطرارا فيقوم صاحبه و لايبرز منه شيى الا كالجزاق » وعرفه المصنف اي ابى سينا بانه 
و منه باطل و يسمى كاذبا يوهم الجاهل إن سببه اسهال و هو فى اأعقيقة احتباس ٠‏ 

الزرارية بالراء المهملة فرفة مى غلاة الشيعة اصحاب زرار بن اعين قالوا بحدرث صفات الله تعالى 


وقبل حدرثهاله لاحيرة فلايكون حِيذئّد حيا و لاعالما ولاقادرا ولا سميعا ولا بصيرا كذا في شرح المواقف » 


الزناره الزعفرانية ٠‏ المزورة ( 4ل» )2020204 المزدارية» المزارعة»الزحاف 


[ الزنار هو خيبط غليظ بقدر الأصبع من الابريسم يشد على الوسط و هو غير الكسئيم كذا في اصطاحات 
السين الجرجاني 1 ظ 

الزعفرانية بالعين المهملة وبعدها فاء فرقة مى النجارية قالوا كام الله تعالى وول اد 
غيرة فهو خلوق و من قال كلام الله مخلرق فهو كافر كل| في شرح المواقف ٠‏ 

. المزورة لغدّ اسم مفعول مى الزرر و هو الكذب و عند الطباء يطاق على كل غذاء دبرللمريض 

بدون اللحم وقد يترسع فيطلق على ما يلقى فيه اللحم ايضا هكذا في بحر الجواهر و الاقسرائي ٠‏ 

المزوارية هى المنسوب الى المزدار وهومن باب الافتعال من الزيارة وهم فرفة مى المعتزلة اتباع 
امجيس فيص ين مباع ال وتاي بعر ال ان اتن رطان لزان دروا واو ا 
الا كاذبا ظالما تعالى عما قاله علوا كبيرا وقال #جوز ان يقع فعل مص فاعلين تولدا لا مباشرة و الناس قادرون 
على مثل القرآن و الاحسن نظما و بلاغة كما فاله النظام و هو الذي بالغ في حدوث القرآن و كفر المتأمل 
دع نار ل ومن لابس اي لازم السلطان فهو كاف رولا يرث ولا يورث منه و كذا من قال خلق الاعمال وبالروية 
فهو كافر كذ| في شرح المواقف ٠‏ 

فصل العيى المهملة * المزارعة مشتقة مشتقة من الزرع و هوطر ح الزرعة بالضم وهي الجذر[ فالمزارعة 
لغةٌ مفاعلة من الزرع وهي تقتضي فعلا من الجانبين كالمناظرة والمقابلة وفعل الزرع يرجد مى احد 
الجانبيى وانماسمي بها بطريق التغليمب كالمضاربة من الضرب بمعنى السهر فى الارض و هولا يكون الا من 
جانمب المضارب دون رب المال كد! فى الكفاية ] و شرعا عقد على الزرع ببعض الخارج من ذلك الزرع 
وذلك بان يقول مالف الارض دفعتها اليك مزارعة بعذ! ويقول العامل قبامت فركنها اللجاب والقبول 
والاولى ان يقال عقد حرث ببعض الخارج الى الحاصل مما طرح فى الارض من بذرالبرو الن لشعيرو نحوهما 
والباء في قولنا ببعض متعلق بالزرع ٠‏ ولا ينتقض بما اذا كان الخارج كله لرب الارض او العامل فانه ليس 
مزارعة اذ الارل استعانة من العامل و الثاني اعارة من الماللك كما فى الذخيرة كذا في جامع الرموز» وفى 
المستصذفى ان المزارعة مستعملة فى الحنطة و الشعير و ثحوهما و المعاملة و المساقاة فى الاشجار ببعض 
الخارس منها كذا في شرح ابى المكارم ٠‏ 

فصل الفاء* الزحاى بالكسروفتم العا المهملة بمعني افتادن رسائط شدن درشع حرفي ميان 
دو حرف وآن شعررا مزاحف بفتم حا خوانند كذا فى المتثخمب » و در عروض سيفي ميكويد زحاف 
تغمريست كه راقع شود در ركن بزيادت يا بنقصان وآن ركن كه در آن اين تغير واقع شود آن را مزاحفف 
وغير سالم خوانفد و زحاف بالكسر جمع زحف اسثك بغقتم ارل وسكون ثاني و در اصطلاح عروضيان, 
استحمال نكذند مك رزحاف انتهى ٠‏ ودر جامع الصذائع كريد زحف آنسمت كه از ركذي يحرف يا دوحوف 


الزيف هالزرق» الازأرقة ( ؟400» ) المزلق ٠‏ الزنديق » الزلل 


را ' يا بيش كند بس بجون زحف دراول افتد يعنى درصدر آن را ابتد! كويند و جون درعروض افتد 
فصل خوانند وجون درميان بيث يا در مصراع آخربيت بضرب يهوندد لقعب بغايت يابد وجون درهمه 
بيت افد اعتدال نام نهند انتهئى » روفي بعض رسال عروض اهل العرب زحاف الصدر ما زوحفف لمعاقبة 
ماقجلة و زحاف العجز مازوحف لمعاقبة مابعدة و زحاف الطرفين ما زوحف لمعاقبة وما قبله مابعد: انتهى ٠‏ 

الزيف ما يرده بيث المال من الدراهم والنبهرجة مايرده القجار والستوقة مايغلب عليها الكش 
كدا فى الهداية + ] ا 

فصل القاف * الزرق عنه السبعية هو تفرس حال المدعو اهو قابل للدعرة ام ( و جيك 
في فصل العيى من باب السي 

الأزارقة فرقة من الخوارج اصحاب نافع بن الازرق قالوا كفرعلي بالأعكيم و ابن ملجم محق في 
قله و كفرت الصحابة اي عثمان و طاحة و زبهر و عايشة و عبد الله بن عباس و سائر المومنين 
معهم و قضوا بأخليدهم فى الذار و كفررا القَعّدة عن الققال و ان كانوا موافقين لهم و قالوا بحرم النقية 
في القول و العمل و «جوز قثل اولاد المخالفين و نسائهم و لارجم على الزانى المخصن و لاحد للقذدف 
على النساء واطفال المشركين فى النارمع آبائهم و #جوزاتباع نبي كان كافرا و ان علم كفره بعد الذبوة 
و مرتكسب الكبيرة كاف ركذا في شرح المواقف ٠‏ ْ 

المزلق بكسر الام عند الاطباء دراء يبل الفضلة المحنبسة فى المجرئ و بخرج كالاجّاص كذا فى 
الموجز ٠‏ كران بقكم لام ذزد بلغاء كلاميست كه بالفاظ درشت صركب شود و معالي سسثك دارد كل! 
في جامع الصنائع ٠‏ 

الزنديق بالكسر و سكون الثوى وكسر ادال تذريكة قائل دو صانع اسست وازان هر دو بنور وظلممكت 

و يزدان و اهر-ءن تعبير كند خالق خير را يزدان كويد وخالق شر را اهرس يعنى شيطان وآنعه بحق 
تعالى وآخرت ابمان نداشته باشد و آنكه ايمانى ظاهر كند و در باطن كاف رباشد » و بعضى كَفنه اند معرب 
زن دين است يعني آنكة دين زنان دارد و صحيم معني اول است و معرب زندي اسث يعنى آنكه 
اعتقاد بزند كتاب زر دشت دارد و قاثل يزدان و اهرمنى بود كذا فى المنذخب ٠‏ و درشرح مقاصد ميكُويد 
كه زنديق كافريسشاكة با رجود اعقراف به نبوت محمدصلعم درعقائد اركف رباشد بالاتغاق » وزذادقه فرق ايعست 
متشديةٌ مبطله واصل بمجذربان جنانجه درلفظ صوفي در باب صاد وفصل فا خواهد آمد » 

فصل اللام * الزلل ب بقخم الزاء و الام نك اهل عررض اجتماع هكم وخرم اسمثك وجون آز 
مفاع اهتم ميم #خرم بيتفد فاع بماند و ركنى كه درو زلل واقع ست آن را ازل كريند وزلل ع 


بى كوشني ران ونصف يايان زنان ست لاقو عررض شيفي أء 
2 


النزنزل » الزائل (ي») الزرامية » النعم ه الزعيم 


الزلة بالفتم عند اهل الشرع هورقوع المكلف في امر غير مشروع في ضم ارتكاب امر مشروع 
كدائئي مجمع السلوك و يويد مافى التوضيم فى الركن ى الثاني في بهان افعال النبي عليه السلام الزلة مي 
فعل من الصغائثر يفعله من غير قصد ر فى التلوبم و ترضجحه ما قال الامام السرخسي اها الزلة فلا يوجن 
فيبا القصد الى عينها و لكى يوجد القصد الى اصل الفعل انها مأخوذة من قولهم زل الرجل فى الطين 
اذا لم يوجد القصد الى الوقوع ولا الى الثبات بعد الوقوع ولك وجد القصد الى المشي فى الطريق 
و انما يواخل عليها لانهالا © عن نوع تقصير يمكن للمكلف الاحقراز عذه عذه التثبمت ه واماالمعصية حقيقة 
فهي فعل حرام يقصد الى نفسه مع العلم #حرمته انتهى ماقال المام فقيه رد لماذكره بعض المشايخ من أن 
.زلة الانبياء هي الزئل من الافضل الى الفاضل و من الاصوب الى الصواب لا عن الحق الى الجاطل و عن الطاعة 
الى المعصية لك يعاتجون أجلالة قدرهم ولان ترك الافضل منهم بمنزلة ترلك الواجسب عن الغيركما قي ل حسنات 
الابرارسيئات المقربينى انتهعى * وقد يطلق اسم المعصية على الزلة مجازا كما في بعض شروح العحسامي ٠‏ 

الترلزل نزد بلغاء آنست 5ه دبيرياشاعر لفظى استعمال كذد كه 500 يك حرف مدج 
بم مبدل كردد مثاله ٠»‏ بيت * روز و شب خواهم همه از كردكار» ا سرت باشد هميشه تاجدار ٠‏ 
اكرجيم تاجدار ساكن خوانند مدح باشد و اكربكسرخوانند «جركردد » [ مثال ديكر «رباعي ٠‏ 

« كفتم يا شيم رزق بنياد مكن » ٠‏ مى نوش وبزعد خشك ارشان مكن »ء 
٠‏ فرياد برآررد 5؛ مستي كفم ٠ ٠‏ خاموش آخر نعرهة و فرياد مكن ٠‏ 

اكر خاي آخررا مكسور خوانند هجو نيست و اكرمفتوم خوائئد هجو اسثت كذ في مجمع الصنائع ٠»‏ ] 
ودر جامع الصذائع كويد متزازل آنسث كه بكردانيدن اعرابى معني بكردد اننهى » و ظاه رأنسث كه مراد 
تفير مقيد است كه از مدح بسوي قدح كشد و لهذا مثال كه ذكر كرده اسث دلالت كند بر همين 
تغيِر “”خصوص و مقيد » 

الزائل دراغظ رتد در باب واو وفصل دال مبمله مذكور خواهد شد ودر لظ بيث در باب باي 
موحد در فصل تا مذكور شددء 

فصل الميم * الزرامية بالراء المهملة فرقة من غلة الشيعة قالوا الامامة بعد علي لمحمد بن 
العنفية ثم ابذه عبد الله ثم علي بن عجد الله بن عجاس ثم او ود الى المنصور ثم حل لاله ني ابي بي #مسلم و أذة 
لم يققل و اسنحار و استحلوا المحارم وذرك الفرائض ه و متهم من ادعى الالبية فى المقنع كذ| في شرح المواقف م 

[ الزقم هر القول بلا دليل كذا في امطلاحات السيد الجرجاني ٠‏ ] 

الزميم بعين مهملة كالكريم ضامى و بيشوا و رئيس فوم و آنكة از جانمب ايشان سخى كلد ه ونزة 

متجمان خداوند خطرا كربند يعي ماحسيا خانه و مثلثه و حد و وجه وشرب » ومزاعيك طلمب كردن ٠‏ 


( ونه ) الام الزمام » المزابنة و الزسان 


كركبست زعامت برجي را كه درو خطي دارك باتصال نظريا باتصال حل و آن كوكمب را 0-5 بن 
ا 0 

الزكام بالضم بالضم و فتم الكأف هو تجلسب الفضول الرطبة من بطني الدماغ المقدمين الى المتهرين 
و نجلب الفضول مى بطني الدماغ المقدمين الى األق ويسمى ذزلة ٠‏ و منهم من بخص النزلة بما كان 
تجلبها الى الرئة و الصدر و منهم من يسمى الجميع نزلة كذا في بحر الجواهر» و فى ااقسرائي الزكام 
و النزلةمشتركان في ان كلواحد منهما سيلان مادة من الدماغ الا ان المشهوران النزلة ما ينزل الى الحلق 
والزكام ماينزل من طريق الانف ومنهم مى يسمى الجميع نزلة وبخص باسم الزكام ما كان منصبا الى 
مقدم اعضاء الوجه كالانف والعين مع رقته و منعه للشم ء 

الزمام بلكسرنكد اهل جفرسطرتكسير را كويند و زمام باب آن سطر باشد كه باب ازري تكسير 

كنند كذا في بعض الرساثل ٠‏ ودر رسالةٌ انواع البسط ميكويد كه جون اسمي يا كله را يكي ازاقسام بسط 
حررف كيرند لازم است كه حروف مكرر را ساقط كنند و حررفهرا كه خالص باشند يعنى غيرمكرر برتوالي 
يكدبكر ثبث نموده يك سطر سازند وآن سطر را در امطلاح جقريان زمام كويند و اي عمل اسقاط را تخليص 
ودربسط تمازج تخليص نميكذند !خلاف بسطهاي ديكر » 

فصل النون * المزاينة بالموحدة فى اللغة المدافعة من الزبى وهو الدفع و شرعا هو بيع تمر 
“#جدون كيلا او مجازفة بمثله اي بمثل المجدون على لعل خرصا و المجدون المقطوع و الخرص الغرز 
والنخمين فهو تميبز عن نسبة المثل الى الضمير و حاصله بيع تمربما على النخل خرصا وفى القاموس 
الزبن بيع كل تمرعلى جر بتمر كيلا و المزابنة بيع رطب فى الفخل بالتمره وفى الكافي والهداية دي 
بيع التمرعلى النل بثمر مجدون مثل كيله خرصاء و هذ! بيع الجاهلية و هوفاسد عند المحنيفة رم لانه 
بيع مكيل بمكيل من جنسة هغرصا ففيه شبهة الربوا و عند الشافعي ”ح جوز المزابنة فهما دون خمسة اوسق 
ولا تجوز فيما زاد عليهاهكذ! يستفاد مى جامع الرصوز و شرح ابى المكارم في بيان البيع الفاسل و الباطل » 

الزمان بالفتم فى اللغة, الرقث قليا كان ار كثيرا كما فى القاموس و فى العرف خصص بسنة 
اشهره وفى المحيط اجمع اهل اللغة على ان الزمان من شهرين الي سنة اشهر كذا في جامع الرموز 
في كتاب الابما وني حقيقته مذاهب » قال بعض قدماء الفاسفة انه جره ر مجرد عن المادة لا جسم 
مقارن لها ولا يقجل العدم لذاتة فيكون واجبا بالدات إن لوعدم لكان عدمة بعد وجوده بعدية لا #جامع فيها البعد 
القبل و ذلك هو البعدية بالزمان فمع عدم الزمان زمان فيكون مالا لذاته فيكون واجبا »* ثم ان حصلت 
العركة فيه و رجدت لاجزائها نسبة إليه يسمى زمانا وان لم توجد الحركة فيه يسمى دهرا ورك بان هذا 


ينفي انقعاء الزمان بعد وجوده وااينغي عدمه ابنداء بان لا يوجد صلا انه لايصدق ان يقال لوعدم الزرمان 


الزمان ( "0 ) 


أصلا و رأسا لكان عدمة بعك وجودة و العدم بعد الوجود اخص من العدم المطلق وإهندام الاخص لابرجب 
امتنام الاعم * وقال بعض الجتكماء انه الفلك الاعظم لانه محيط بعل الاجسام المتحركة المحتاجة الى مقارنة 
الزمان كما ان الزمانى “حيط بها ايضا و هذ! أستدال بموجبتيى من الشكل الثاني فلاينتج كما تقرر 
على ان الاحاطة المذكورة مختلفة المعنى قطعا فلا ينحد الوسط ايضا و فيل انه حركة الفللك الاعظم لانها 
غير قارة كما ان الزمانى غيرقارة ايضا وهدا|! الاستدلال ايضا مى جنس ماقبله » وقال ارسطو انه مقدار 
حركة الفلك الاعظم وهو المشهور فهما بينهم وذللك ان الزمان متفارت زيادة ونقصانا فهوكم و ليس كما منفصلا 
لامتذاع الجوهرالغردٍ فلايكون مركبا من آنات متتالية فهر كم متصل الا انه غير قار فهو مقدار أميئة غي رقارة ر هي 
. الحركة و يمتنع انقطاعها للدلهل المذكور فى المذهسب الأول فتكون الحركة مستديرة لان المسنقيمة منقطعة 
لتذاهى الابعاد و وجوب سكون بين كل حركنين و هي |الحركة الفلئية الذي بقدربها كل | لسركات 57 
بطيئها و ليس ذلك الاحركة الفاكف الاعظم فهو مقدارلها ورك بانة لووجد الزمان لكان مقدارا للوجوكد المطلق 
حتى للواجب تعالى و التالي باطل و اما الملازمة فلاذا كما نعلم بالضرورة انى من الحركات ما هو موجون 
الآن و منها ما كان موجود| فى الماضي و منها ما سيوجد نعلم ايضا بالضرورة ان الله تعالى موجوك 
الى و كان موجود! وسيوجد و لو جار انكار احدهما جاز انكار الآخر نوجسب الاعثراف بهما قطعا و اما 
بطلان اللازم فلان الزمان إما غير قار فلا ينطوق او قار فلاينطبق على غير القار فاستحال كونه مقدارا للمزخزدات 
باسرها فان قيل ذسبة المتغير الى المتغيرهو الزمان و نسبة المتغير الى الثابمث هو الدهر و نسبة الثابت 
الى الثابثت هو السرمد فالزمانى عارض للمتغيرات درن الثابتات قلنا هذا اطائل أحنه و قد يوجه ذلكف 
القول بان الموجون ١!‏ ذا كانت له هوية اتصالية غير قارة كالحركة كاى مشتملا على متقدم و متأخر لا اجتمعان 
فله بهذ! لعتبار مقدار غير قار وهو الزمان فتذطبق تلك الهوبة على ذلك المقدار ويكون جزرها المتقدم 
مطابقا لزمان متقدم وجزرها المتأخر مطابقا لزمانى متأخر و مثل هذا المهجود يسمى متغيرا تدراجيا 
لا يوحن بدن الانطباق على الزمان و المتغيرات الدفعية انما تحدث في آن هوطرف الزمان فهي ايضا 
ل توجد بدرنه» واما الامور الثابتة الذي لا تغيرفيها اصلالاتدريجيا ولا دفعيا نبي و انكانك مع الزمان العارض 
للمتغيرات الا انها مستغنية في حدرد انفسها عن الزمان #حييف اذا نظر الى ذواتها يمكن أن تكون ‏ 
موجودة بلازمان ٠‏ فاذ! نسبه متغير الى متغيربالمعية و القبلية فلابد هناك من زمان في كلا الجانبين 
واذا نسب ثابت الى متغير فلابد من الزمان في احد جانبيه دون الآخرو اذ! نسب ثابمت الى 
نابت بالمعية كان الجانبان مستغنيين عى الزمان و ان كانا مقارنين له فهذه معان معقولة عبر عنها بعبارات 
مختلفة تنبيها على تفارتها ٠‏ و اذا تُومّل فيها حق التأمل اندفع ما ذهسب اليه ابوالبركات من ان الزمان 


مقدار الوجود حيرت قال ان الباري تعالى ا يتصور بقارد الا في زمان وما لا يكوى حصوله فى الزمابي 


( ام» ) الزمان 


و يكون باقيا لابد ان يكون لبقاثه مقذار من !ازمان فالزمانى مقدار الوجود ه و قال المتكلمون الزمان (مر 
إعتباري موهوم ليس موجود! ان لا وجود للماضي. و المستقبل و وجود العاضر يستلزم وجود الججزه مع 

إن كماد لا يقولون بوجود اأحاضرفلا وجود للزمان اصلا ولان تقدم اجزائه بعضها علق به بعض ايس للا بالزمان 
فيتسلسل ولاذة لووجد لامتنع عدمة بعدمة لكونة زمانيا فهلزم زجربة مع تركيةاه و عه اأشامرة بائة مقيون 
معلوم يقدربة منجدد مبهم لازالة إبهامه كما يقال آتيكف عند طلوع الشمس فان طلوع الشمس معلوم 
و مجيئه موهوم فالزمان غير متعين فربما يكون الشيرى زمانا لشيع عند احد و يكون الشيرى الثاني زمانا 
للشيرى الاول عند آخر فقد يقال جاء زيد عند “جيى عمرر و جاد عمرو عتل “جيرى زيد وفيه ضعفف 
ايضا وان شنّت ان تعلمة مع زيادة تفصيل ما تقدم فارجع الى شرح المواقف ه و قال الامام الرازي 
فوح« الخدالخيف ل ان الزمانى كالحركة له معنيان احدهما امر موجود فى الخارج غير منقهم 
وهو مطابق للحركة بمعنى الكون فى الوسط لي كونه بين الميدء و المنتهئى و ثانيهما امرمتوهم 
لارجود له فى الخارج فانه كما ان الحركة بمعنى التوسط تفعل الحركة بمعنى القطع كذلك هذ! 
الامر الذي هو مطابق لها و غير منقس, مثلها يفعل بسيانه إمرا ممتدا وهميا هو مقدار اأححركة الوهمية 
فالموجود فى الخاري من الزمان هو الذي يسمى بالآن العيال ه قيل فالتحقيق ان القاثل بالمعنى 
الثاني غير قائل بوجوده فى الخارج و غير قائل بانه قابل للزيادة و النقصان وبانه كم غير قائل بوجوده 
في .الخاري ٠»‏ ثم اعلم ثم اعلم ان الزمان عند العكماء إما ماض او مستقبل فليس عندهم زمان هوحاضربل العاضر 
هو الآن الموهوم الذي هو خد مشترك بينهما بمنزلة الذقطة المفررضة على الخط و ليس جزدا من الزمان 
إصلا لاى الحدود المشتركة بين اجزاء الكم المتصلة خالفة لها فى الحقيقة فلا يصم جينئد ان يقال الزمان 
الماضي كان حاضرا و المستقيل ما سؤحضر و كما انه لايمكن ان تفرض في خط واحد نقطتان متلاقيتان 
بحيرت « ينطيق احدبهما على الاخرئ كذلك ايمكن ان يفرض فى الزمان آنان متلاقيان كذلك فايكون 
الزمانى مركبا من آنات متتالية ولا السركة من اجزاء لاتثجرى ل 36 فأئدة * الله تعالى لانجري عليه زمان 
اي لايتعين وجودة بزمان بمعنئى ان وجوده ليس زمانيا لايمكنى حصولة الا في زمان هذ! مما اتفق علية 
ارباب الملل ولا يعرف فيه للعقلاد خلاف وآن كان مذهسب المجسمة ينجر اليه كما ينجر الى الجهة 
و المكاى اما عند الاشاعرة فلكون الزسان متغيرا غيرمتعين و أما عند (أحكي, فانه لا تعلق له بالزسان 
وانكان مع الزمان لان المتعلق بالزمان ما كان له وجود غير قار مندرج منطبق علىئ. اجزاء الزمان او 
على طرفت الزمان و هو الآن السيال و الاول يسمى زمانيا و الثاني دفعيا و مثل هذ! الشيرى لا يوجد 
بدون الزمان بخلاف الامورالثابقة فانها بيرك اذ! فرض انتغاء الزمان غير موجون فغرق بون كان الله و يكون 


و بين كان زيد و يكون فان وجودة تعالئ مستمر مع الزمان لا فيه اخلاففت وجود زيد فانة فى الزمان و منطييق 
0 


الزمان ( ع#م» ) 

عليه ولا يوجد بدرن هذا الزمان لتعلقه بامور منطبقة علية ٠‏ و كما ان الزمانى ابجرى عليه تعالى كذلك ‏ 
لا .يجري على صفاتة القديمة و فى التفسيرالبير فعل الله يستغني عن الزمان لانه لوافتقر الى زمان 
يجبي ال ينتغز تورث ذلك الزفان الرن زان "رفيا التملسل > تنبيه * ملم مما ذكر انا سواء قلذا 
العالم حادث بالحدوث الزماني كما هوراي المتكلمين او بالحدرث الذاتي كما هوراي الحكماء يتقدم البارئ 
سبحانه عليه لكرنه مرجدا اياه ليس تقدما زمانيا والا لزم كرنه تعالى واقعا فى الزمان بل هوتقدم ذاتي 
عند الحكماء وعند المتكلميى قسم سادس كتقدم بعض اجزاء الزمانى على بعض ٠‏ و يعلم ايضا ان بقانه 
تعالى ليس عبارة عن ان يكون وجوده في زمانين بل عن امتناع عدمه و مقارنقه للازمنة ولا القدم عبارة عن 
ان يكون قبل كل زمان زمان والا لم يتصف به الباريع سبحانه و على هذا ما رقع من الكلام الازلي 
بصيغة الماضي و لوفى الامور المستقبلة الواقعة فيما لايزال كقوله انا ارسلذا نوحاو ذلكه لانه اذا لم يكى 
زمانيا لا بحسب ذاته ولا :حسمب دقاته كان نسبة كلامه الازلي الى جميع الازمنة على السوية الا أى حكمده 
تعالى اقتضت التعبير عن بعض الامور بصيغة الماضي و بعضها بصيغة المستقبل فسقط ما تدسك به 
المعتزلة في حدرث القرآن من انه لو كان قديما لزم الدب في امثال ماذكر فان الارسال لم يكن واقعا 
قبل الازل و ايضا إنا اذا قلنا كان الله موجودا فى الازل و سيوجد فى الابد وهو موجود فى الان 
لم نرك به ان وجوده واقع في تلك الازمنة بل اردنا انه مقارنى معها من غير ان يتعلق بها كتعلق 
الزمانيات وايضا لوثبت وجود مجردات عقلية لم يكن ايضا زمانها و ايضا اذا لم يكى الباري تعاليع زمانيا 
لم يكن بالنسبة اليه ماض وحال و مستقبل فلا يلزم من علمه بالمتغيرات تغير في علمه بل انما يلزم 
ذلك لودخل فيه الزمان كذا في شرح المواقف» [ وفي كليات ابى البقاء الزمان عبارة عى امتداد موهوم 
غير قار الذات متصل الاجزاء يعني اي جزء يفرض في ذلك الامتداد يكون نهاية لطرف و بداية لطرف 
آخر او نهاية لهما او بداية لهما علئ اختلاف الاعتبارات كالنقطة المفررضة فى !أخط المتصل فيكون كل آن 
مفررض فى الامتدان الزماني نهاية و بداية لكل من الطرفيى قائمة بهماه و الزمان عند ارسطو و تابعيه من 
المشائين هو مقدار الفلك الاعظم الملقسب بالفلى الاطلس لخلوة عن النقوش كالثوب الاطلس وبعض 
التكماء قالوا ان الزمان من اقسام الاعراض و لهس من المشخصات فانه غير قارو الحال فيه اي الزماني 
قارو البداهة حاكمة بان غيرالقارلا يون مشخصا للقارو كذ! المكان ليس من المشخصات لان المتمكى ينتقل 
اليه وينفى عنه و المشخص ل ينفك عن الشخص و معنوى كوبن الزمان غير قار تقدم جزم على جز الئ 
غير النهاية لا انه كان فى الماضي ولم يبق فى الال والزمانى ليس شيدًا معينا #حصل فيه الموجون 
قال افلاطون أن في عالم الامرجوهرا ازلها يتبدل و يتغهر و بنجدد و ينصرم :حسمب النصسب و الاضافات 


( سمه ) الزكوة » النزكية 


سرمديا والن ما قهل المتغيرات يسمى دهرا و الى مقارنتها يسم زمانا ولا استصالة في ان يكون للزمان 
مان هذل المتكلمين الذين يعرفون الزسان بالامرالمتجدد الذي يقدر به منجدى آخر انتهى من الكليات ]٠‏ 

فصل الوا * الزكوة كالصلوة وزنا و كتابة اسم من التزكية و كلهما مستعملان و فى المغردات 
انها فى اللغة النمو العامل من بركة الله تعالئ و في الشريعة قدر معي من النصاب الحولي #خرجه 
اأعر المعلم المكلف لله تعالى الى الفقير المسلم الغير الهاشمي و ل مولاه مع قطع المنفعة عنه من كل 
رجه فالقدر يتنارل الصدقة ايضا و قولنا معهى #خرج الصدفة اذ لاتعيى فيها وقرلنا بخرجه حر السملم 
المكلف لان شرط وجوبها الجرية و الاسلام و العقل و البلوغ و قولنا الى الفقي رالمسلم الغير الهاشمي ولا مراة 
اي مولى الهاشمي #خرج الغني و الكافر و الهاشسي و مولاه فان دفع الزكوة اليهم مع العلم لا يجوز و قولا 
مع قطع المنفعة عنه احتراز عن الدفع الى فررعه وان سفلوا واصوله وان علوا و مكاتبه و دفع احد الزوجينى 
الى الآخره [ ومعدى قوله من كل وجه اي شرعا وعادة فان انتفاع الاب بمال الابى عند الحاجة جائزشرعا 
واتقفاع الابى بمال الاب او احد الزوجينى بمال الآخر جار عادة ] وقيد ناه تعالى لأن الزكوة عبادة فلابد فيها 
من الاخلاص هكذ| يستفاكن من الدرره و ني جامع الرصوز ان الزكوة فى الشريعة القدر الذي يخرجة الى 
الفقهرو فى الكرساني انها فى القدر مجاز شرعا فانها ايتاد ذلك القدر و عليه المحققون كما فى المضمرات 
انثهئ » ويويده انها توصف بالوجوب و هو من صفات الافعال و يويد الأول قوله تعال وآتوالزكوة اف ايقاء 
الايناء محال و ااظهران الزكرة فى الشرع #جيع بكلا المعنيين كذا فى البرجندي [ وهمذا لفظ الصلرة فانها 
فى الافعال المعهودة ممجاز شرعا ولغة اثهانهاو ادائهاه ] وقد تطلق الزكوة شاملة للعشر و صدقة الغطرو العغارة 
والنذرو غير ذلك مى الصدقات الواجبة كما يستفاد من جامح الرموز في فصل مصرف الزكرة وقد تطلق 
الزكوة على التركية كما ستعرف » و في شرح القصيدة الفارضية الزكرة لغة الطهارة و النمو و شرعا طهارة 
مال بلغ النصاب باخراج ما فضل عن الحاجة لانسداد خُلَة المحتاجين به وقى الحقيقة طهارة نفس 
بلغت حد الكمال بافاضة مافضل عن هاجتها من الفيض الرباني على المحتاجين اليه انتهئى ٠‏ وفى الانسان 
الكامل و اما الزكوة فعبارة عن التركي بايثار العق على الخلق اعني يرث رشهادة الحق في الرجرد على 
شهود الغلق ويويده ما في بعض الرسائل قال زكوة دراصطلح صرفيه ترك دنيا را كويند و بلك كردن 
نفس از خطرات غيره 

التذكية فى اللغة الذبم و الاسم الذكرة و فى الشريعة تسييل الد, الفجس كما في صيد الموعرط 
فجغرج المتروية و النطيحة ومافيل ان النذكية قطع الاوداج فلا معذى له مع انه بخر ج منه ذكرة الضرورة 
و هي المصمن بذكوة لاضطرارو هي جرح اين كان من بدن الذبفحة عند الاصطياد كما ان ذكرة الاختهار 
هي قطع الاوداج كذ! في جامع الرموز ٠‏ ظ 


الزناء « الزاوية ( جمم» ) 


[ الزنا رطى اي غيبة حشفة ار اكثرمى الرجل في قبل اي فرج انث خال هن الملك اي 
ملك النكاح و اليمين و شبهته اي شبهة مللك النكلح وشبهة ملك اليمين كوطوي معتدة الدائى ومنكرحته 
نكاحا فاسد! مثل النكام بلا شهود و النكاح بالمحارم نسبا او رضاعا او صهرا فان الوطى المترتب علئ عقد 
لايكون زنا شرعا و لغة هكذا| في جامع الرموزه ] 

فصل الياء * الزاوية فى اللغة بمعى كنم و عند المهندسين تطلق بالاشتراك على معنيهن 
احدهما الزارية المسطعة ر تسمى بسيطة ايضا و هي هيئّة عارضة للسطم |امنحدب عند ملتقى خطين 
#حيطان به سواء كانا مستقمين او غير مستقمين او كان احدهما مستقيما و الآخر غير مستقيم فانه 
اذا اتصل خطك عند نقطة في سطم من غير ان يتحدا خطا واحدا عرض لذلك السطم عنه ملتقاها 
هيئة انحدابية فيمابين الخطيى و هي الزاوية هكذا [-- و قولنا من غهر ان يتحد! احتراز عما اذا 
اتصل قرسان على نقطة و صارتا قرسا راحدة و امثالها ولا تعتبر في تحقق الزارية احاطة الخطين 
بذلك السطم احاطة تامة بل ربما امتنع احاطتهما به كذلكف كنا اذا كان الخطان مستثيمين ولايعتبر 
ايضا ان يكو هناك خط آخريحيط مع الخطين المذكورين بدذلك السطم وهو المصمى بوتر الزاوية 
ولاان يكون الخطان متذاهيين او غيرمتذاهيين قصيريى او طويلين بخلاف الشكل اذ لابد فيه مى الاحاطة النامة 
[ لانةعبارة عن هيدُة حاصلة باحاطة حد او <دود و المراك بالحدود مافوق الواحد واحاطة الحد كمافى الدائرة 
و غيرها] فالشكل العارض للمثامى يتوقف علرى اضلاعه الثلثة و كل واحد من زواياه يذوقف على خطين 
فقط و يسمي كلواحد منهما ضلع الزاوية فعلئ هذ تكون الزاوية المسطدة من الكيفيات المختصة بالكبيات ٠‏ 
ومنهم من جعلها من باب الكم لقجولها النغارت و النساوي و لذ! عرفها صاحسب التذكرة بانها سطم احاط به 
خطان يلتقيان عند نقطة مى غير ان يندا خظا واحد! » و منهم من جعلها من باب الاضافة و لذا قال 
اقليدس هي تماس خطين من غير ان ينحد! و بطانه ظاهر ان التماس 7 يوصف بالصغر و الكمر بخلاف 
الزارية » و منهم من جعلها مى مقولة الوضع « و ذهسب جماعة الى انها امر عدمي اعني انتهاء السطم عند 
نقطة مشتركة بين خطين تحيطان به فهذه خمسة اقوال كذا في شرح المواقف في احرف الكيفيات المخنصة 
بالكميات » ثم اعلم ان الزاوية المسطحة انكانت بحيث اذا اخري احد ضلعيها بيط مع الضلع الآخربزاربة مقسارية 
للزارية الاولى فكل واحد من الزاويتين قائمة سميت بها لكونى احد ضلعيها قائما على الآخر و تسمى #بحدودة 
ايضا لكونهماغيرختلفة قلة و كثرة و معمودة ابضااذ كل من الضلعين عمود على الآخرهذا ‏ ل ون 
تغاوتت الزاويتان فالصغرئ حادة لقلة الانفراج فيها و الكبررئ منغرجة لكثرة الانفراي فيها هكذا 92 وثانيهنا 
الزاوية المجسمة ر هي هيئة تحدث للجس, المنحدب عند نقطة منه من حيرت هو اي الجس, المنييوب 
ذرحدرد متصلة بها اي بتلك النقطة كز رايا المكعب او ذوحد كذ للك اي منص بها كزاوبة رأس المبدروط المستدير 


( 08؟ ) السبأية ٠‏ سود المزاج 


و المراد بالعدود السطوح ان نهاية الجسم بالذات سطم وهذ! إشمل هما قيل الزارية المجسمة هي 
مانحصل عند تلاقى السطسين لانه لايشتمل لمثل. زاوية رأس المخررط فعلى هذا هي من الكيفيات 
المختصة بالكميات ٠‏ و فى النذكرة الزاوية جس, احاط به سطوم ملتقية عند نقطة يتصل كل سطحعينى مفها عند 
خط من غير إن يأحد! سطجا واحد! انتهى فعلى هذا هي من باب الكم ٠‏ و قد تطلق الزاوبة على المقدار 
ذى الزاوية كما يطلق الشكل على المشكل كذ! في شرح المواقف ه و زاوية القطعة عندهم هي الني 
؛حيطبها قوس القطعة و قاعدتها و الزاوية الني فى القطعة هي الني #حيط بها خطان يخرجان من 
طرفي قاعدة القطعة و يتلاقيان على اي نقطة تفرض من فوسها و الزاربة التي #عيط بها خطان #خرجان 
مى نقطة ما على المحيط و يجوز اى قوسا منه يقال لها التي على تللك القوس كذ١‏ في تحرير اقليدس 
في حدود المقالة الثالثة © اعلم اى جيسب الزاوية عندهم هو جيب قوس هي لعي تللك القومس من 
مقدار تلك الزاوية و مقدار الزاوية المسنقيمة الضلعين قوس بين الضلعين ومركز تللك القوس رأس 
تلك الزاوبة و مقدار زاوبة سطم الكرة التي ضاعاها من الدرائرالعظام قوس بين الضلعين مى داثرة عظهمة 
قطبها رأس تلك الزاوية و المعتبر من زوايا سطم الكرة زاوية ضلعاها من الدوائر العظام كذ! ذكر عبد العلي 
الدرجندي في شرح بيست باب و غير ٠‏ 
يباب السيى 

فصل الهمزة 37 السبأية بالغفذم و دخفيف الموحدة فرفة من غلاة الشيعة [“حاب عبد الله بنى 
سبأ قال عبد الله بى سب لعلي انث الاله حقا فنفاه علي الى المدائى و قيل انه كان يهوديا فاسلم فاظهر 
الاسلام للافساد فى الدين وكان فى اليهودية يقول في بوشع بن نون رصي موسى عليهما السلام مثل 
ماقال في عاي وهو اول من اظهرالقول بوجوب امامة علي ومنه تشعسب اصناف الغلاة وقال ابن سيأ 
أن العلي لم يممث و لم يقدذل وانما قدّل ابى اجر شيطانا تصور بصورة علي و علي فى [لسحاب و الرعن 
صوته و البرق سوطه وانه ينزل بعد هذا الى الارض ويملأها عدلا و متبعوه يقولون عند سماع الرعد 
عليك السلام يا امير الموسمنين كذا في شر ح المواقف ٠‏ 

5 سوء المزاج بالضم وسكوى الواو عند الاطباء هو المرض المختص بعروضة للاعضاء المفردة ارلا و ما يعرض 
للاعضاء المركبة يسمى سود التركيسب ه ثم سود المزاج ٠‏ قد انها وقد يكون ماديا و يجي في 
لفظ المرض في فصل الضان المعجمة من باب المهم وقد يكونى مختلفا و قد يكونى مسقويا ٠‏ و اختلفوا 
في تفسيرهما فقال جالينوس المختلف ماخص عضوا و المستوي ماعم جميع البدنى و قال الشيم 
المستوي هو الذي استقر جوهر العضو و صار في حكم المزاج الاضلي و المخقاف مالا يكون كذلك 


ولذلك ل يولم المستوي لانه بطلك المقاومة بينه و بهن الطبيعة؛و يولم المختلف لرجرد المقاومة 
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و ذلك ان المزاي العرضي ما ان يكرن العضو معه قد بطل استعدإد: للرجوع الى المزاج بسهولة او 
ايكون كذللك و الارل هو المقفق كالجرص و الثاني هو المختلف كحمى العفى و على التفسهر الارل يكون 
ا وحمي العفن من المستوي و بالجملة فالشين انما سمى المستقر مستوبا لصيرورته 
ج الاصلي في عدم ظهور الالم #غير المستقر مختلفا انه “خالف لمقتضى الاملي في جانمب الالم 
و جالينوس انما سمى العام مستويا لعمومة البدى كعموم المزاج الاصلي و غير العام مختلفا مى حيثك 
انه خلاف مقتضى الاصلي في عدم العموم و قد يكون سود المزاج خلقيا و هر ما يكون في اصل الخلقة 
غير معتدل و يسمى مزاجا غير فاضل و قد يكون عارضيا و هو مايكون في اصل الخلقة معتدلا لكى تغير 
عن الاعتدال بسبب سود التدبيره 
سو الهضم عندهم هو ان لا ينهضم الطعام انهضاما تاماويتغير فى المعدة الئن بعض الكيفيات الردية» 
سوء القنية بالقاف ثم النونى عندهم هو مقدمة الاستسقاد و سببه ضعف الكبد و سوء مزاجها 
فيصيّر اللونى و يبيض و ينهم الاطراف و الوجه و الاجفانى خاصة و ريما فشا فى البدن كله حتئى 
مار كالعيجين 7 يلزمه كثرة النفم و القراقر و يخص هذ١‏ المرض باسم فسان المزاج كذ| يستفاد من 
بحر الجواهر و الاقسرائي ه وسو التاليف وسوء التركيسب وسوء اعتبار األحمل عند المنطقيين يذك ر جميعها 
فى لفظ المغالطة في فصل الطاه المهملة مى باب الغهى المعجمة ٠‏ 
قصل الباء الموحدة * السبب بفتم السين و المرحدة فى اللغة العبل وفى العرف العام 
هر كل شين يتوسل به الى مطلوب كما في بحر الجواهر ه[ وفى الجرجاني السبمب فى اللغة اسم لما 
يترصل به الى المقصود وفى الشريعة عبارة عما يكون طريقا للوصول الى الحكم غير موثر فيه » و السبسب 
النام هو الذى يوجد المسبسب بوجودة فقط و السبسب الغير القام هو الذي يترقف رجود المسجمب عليه 
لكى لا يوجد المسبمب بوجوده فقط انتبئى ٠‏ « ] وعند اهل العروض يطلق بالاشتراتف على معنيين احدهما 
ما يسمى بالسبسب الثقيل و هو حرفان متسروان نحو لك و ثانيهما ما يسمى بالسبسب الخفيف وهو 
ثانيهما ساكى مثل من » و عند الحكماء و يسمى بالمبدأ ايضا هو ما يحتاج اليه الششيك اما ني 


تام 


حرفان 
ماهيته ار ني رجوده وذلك الشيرى يسمي مسببا بفثكم الموحدة المشددة و ترادفة العلة فهو إما 
او ناقص و الناقص اربعة |قسام لانه إما إما داخل فى الشيرى فان كان الشيرى معه بالقوة فسبسب مادىي 
|اوبالقعل فسبمب صوري و اما فهر داخل فان كان موثرا في وجوده فسبمب فا علي او في ناعلية ناعلة 
فصبمب غائي ونجييى في. لفظ العلة توضيم ذللك في فصل الام من باب العين المهملة و قد صرح بكون 
هذ المعزى من مصطلم العكماء هكذ! في بحر الجواهرر شرم القانويجة ه ثم انهم الوا تأدى السييب الى 
المسبسب ان كان داثميا اواكثريا سهى ذلك السبمب سيبا ذاتها و المسبسب غاية ذاتية و ان كان التأدي 
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مساويا او اقلها يسمئ ذلك السبسب “سببا اتفاقيا و المسبسب غاية اتفافية ٠‏ قيل ان كان السيرب 2 
مصدجرىا لجميع . شرائط التأدي كان التادىي داثما و السبسب ذاتيا والمسبسب غاية ذاتية ولا 
امتنع التأدي .فلا يكونى سببا اتفاقيا ه و لاغاية اتفاقية و اجيسب بان كل ماهو معتبر في. تحقق 
التأدي بالفعل جز من السبسب اذ انتفاء المانع و استعداد القابلة معتبر فيه مع انه ليس شيى 
منهما جزء منه فالسيمب اذ! انفكف عنه بعض هذه الاسور انفكاكا مساويا لاقترانه او انفكاكا راجحا عليه فهو 
السبسب الاتفاقي والمسبسب الغاية الاتغافية و الا فهو السبسب الذاني والمسبمب الغاية الذاتية كذ! ذكر 
العلبي في حاشية شرح هداية الحكمة في فصل القرة و الفعل ه وعذد الاطباء هو اخص مما هو عذد 
١‏ لكماء قال في بحر الجواهرو اما الاطباء فانهم #خصون باسم السدسب ما كان فاعلا ولا كل سيمب فاعل بل 
ما كان فعله في بدن الانسان اولا ولا كل ما كان فعله كذلك فانهم لا يعمون الامراض اسبابا مع انها فاعلة 
العراض في بدن الانسان بل ماكان فاءلا لوجود الاحوال الثلمى اي الصحة و المرض و الحالة الثالثة 
او حفظها سواء كان بدنيا او غير بدني جوهرا كان كالغذاء و الدواء او عرضا كالحرارة و الدرودة و لذ! عرفوة بما 
يكون فاعلا ارلا “جب عذه حدوث حالة من احوال بدن الانسان او ثجاتها وقد يكون الشيوى الواحد سبجا ومرضا وعرضا 
باعتبارات #ختلفة مثا السعال قد يكون من اعراض ذات الجذمب و ربما إستعدىم حتى صار مرضا بنفسة 
وقد يكون سببا لانصداع عرق و لفظ او فى التعريف لتقسيم المحدرد درن العد فهو اشارة الى ان السيبب 
على قسمين فالذي #جسب عنه حدوث حالة من تلك الاحوال يسمى السدسب الفاعل و المغيرو الذي 
يجب عنه ثبوت حالة من تللك الاحوال يسمى السبسب المديم و الحافظ ه ثم السدسب باعتبار دخولة 
فى البدن و خروجه عنه ثلثة اقسام لانه امه إن ! يكون بدنيا بان لايكونى خلطيا او مزاجيا او تركيبيا بل 
يكو من الامور الخارجة مثل الهواء الحار او من الاعور النفسانية كالغضب فان النفس غير البدنى يسمى 
باد دا لظهورة مى حيث يعرفة كل احد من بدأ الشييع اذا ظهر وعرف بانه الشيرى الوارد على الجدن مى خارج 
المؤثر فيه من غير واسطة واما ان يكوى بدنهافان ارجسب حالة م الاحوال المذكورة بغهر واسطة كالتجاب العفونة 
للعمى يسمى و إصلا لاذه يوصل البدن الى حالة وان اوجبها بواسطة كالاجاب الا متلاء للحم بواسطة العفونة 
يسمى سابقا لسبقها على الحمى بالزمان » و أيضا السبسب ينقسم باعثبار آخر الى ضروري و غيرضروري لانه 
اما ان تمكن الحيرة بدونه و يسمى غير ضروري سواء كان مضاد! للطبيعة كالسموم ارلا كالتمر غ فى الرمل و اما 
ان لاثمك الحيرة بدرنه و يسمى ضررريا وهو سنة جذس الحركة و السكون البدذيهى و جنس الحركة و السكون 
النفسانيهن و جنس الهواء المحيط و جذس النوم و اليقظة و جنس المأكول و المشروب و جنس الاستفراغ 
و الاحتباس و يسمى هذه بالاسباب السنة الضرورية وبلاسباب العامة ايضا'وباعتبار آخرالئ ذاتي وهو 


ما يكون تأثهرة بمقتضى طبعة من حيرت هو هو كتبريد الماء البارك و الى عرضي وهو مالا يكوى كذلىف 


السبمب ( 8ه ) 


كتعين 'الماء بحقن الحرارة و باعتبار آخر الى مختلف و غير مختلف لنه اما ان يكون حيرف اذا 
فارق بقي تأثيره و هو المختلف اولايكون كذلى و هو غير المختلف ه ومن الاسباب الاسباب النامة هي 
الاسباب التي افادت البدن الكمال و منها الاسباب الكلية و هي ما يلزم من رجوده حدرث الكائنات ٠‏ 
و عند الاصوليين هو ما يكون طُرِيقا الى العكم من غير تأثير ولا توقف للحكم عليه ه فبقيد الطريق 
خرجت العلامة لانها دالة عليه لا طريق اليه اي مفضية اليه و بقيد عدم التأثهر خرجمت العلة و بالقيد 
اللخيرخرج الشرط ٠‏ ثم طريق الشيى لابد ان يكون خارجا عذه فخري الرن ايضا ٠‏ وقد جرت العادة بان 
يذكر في هذا المقام اقسام ما يطلق عليه اسم السبسب حقيقة او مجازا و يعتبر في تعدد الاقسام 
اأختلاف الجهات و الاعتبارات وان اتعدت الاقسام سسب الذوات ولهذ! ذهب فخرالاسلام الى ان اقسام 
السبسب اربعة سبمب عض كدالة السارق و سبمب في معنى العلة كسوق الدابة لما يتلف بها وسبب 
مجازي كاليميى سجسب لوجوب الكفارة وسجب له شبهة العلية كتعليق الطلاق بالشرط» ولمارآى صاحمب التوضيم 
ان الرابع هو بعيذه السدمب العجازي قسم السبجمب الى ثلثة اقسام و لم يتعرض لاسبمب الذي فيه شبهة 
العلل فقسمة إلى ما فية معنى العلة والى ما لهس كدلىف و سمى الثاني سببا حقيقيا ثم قال و من 
السبسب ما هو سبمب #جازا اي مما يطلق عليه اسم السيسب فالشيمب البعض الحقيقي ما بكرن 
طريقا الى [أعكم من غيران يضاف اليه وجوب |أحكم ولا وجوده ولا تعقل فيه معانى العلل بوجه ما لكنى 
تتخلل ينه و بين ١أعم‏ علة لاتضاف الى السجمب كدلالته انسانا لهسرق مال انسان فانها سبمب حفيقي 
للسرقة من غير ان يكون موجبا او موجد! لها و قد تخللت بينها و بين السرفة علة هي فعل السارق المختار 
غير مضافة الى الدلالة اذ لايلزم من دلالنه على السرفة ان يسرقه البتة فانى سرق لا يضمن الدال شيعًا لاذه 
صاحسب سبسب و السبسب في معنى العلة هو الذي اغيفت اليه العلة المتخللة بينه وبين الحكم كسوق 
الدابة فانه سجمب لما يكلف بها و علة الثلف فعل الدابة كنه مضاف الى السوق لان الدابة لا اخثيار لها 
في فعلها و لذا يضمن سائقها ما اتلفته لانى السجمب حينئذ علة العلة والسجمي المجازي كاليمين بالله 
او الطلاق و العتاق لوجوب الكفارة او لوجوك الجزاء فان الهمهى شرعت للجر و البرلا يكون طريقا الى العفارة 
او الجزاء ابدا و لمن لما كان #حتمل انى يفضي الى الحم عند زوال المانع سمي سببا #جازا باعتبار 
مايول ولك ليس هو بمجاز خالص بل مجاز يشبه الحقيقة هذا » ثم اعلم ان ما يترتيب عليه الحكم ان كان 
شيدًا لا يدرك العقل تأثيره ولا يكونى بصنع المكلف كالوقث للصلوة #خص باسم السبمب وأن كان بصنعه 
فان كان الغرض من وضعه زللك الحكم كالبيع للملك فهوعلة و يطلق عليه اسم السبمب ممجازا وان لم يكن 
هو الغرض ؛الشراء لملك المتعة فان العقل لا يدرك تأثي رلفظ اشتريت في هذ! الحكم و هو بصنع المملف 
و اهس الغرض من الشراء مللك المتعة بل ملك الرقبة فهو سبمب وان ادرك العقل تأثيره #خص 
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باسم العلة فاحفظ هذه الامطلاحات المختلفة حتى لا يقع للك خبط في عمارات القوم هكذا يستفاد من 
تور الانوار شرح المثار و التوضيم و التلويم ٠‏ 

إلسبعاب بالغتم بمعني ابرو يطلق ايضا على قرحة اقل حجما من القنَامٍ والقتام قشرر شبيهة 
بالدخان منتشرة في سراد العين كذا في بحر الجواهر » و فى الموج رالسحاب قرحة على سوان العهى 
اصغر و اشد عمقا و بياضا انتهئى ٠‏ و يطلق ايضا على الرسوب الطافي ٠‏ و يسمى غماما ايضا وقد سبق 
في فصل الباء الموحدة من باب الراء المهملة ه. 

الانسهمابب هو عند الذحاة سبق في لفظ التابع في فصل العين المهملة مى باب التاء المثناة الفوقانية ء 

السكوبب بالفتم هوان تغلى الادوية وتصب على العضو قليلا قليلا و بجبى في لفظ النطول 
في فصل الام مى باب الذون » و في بحر (أجواهر السكوبات بالفتم هي السيلات التي تصسب على 
الاعضاء قليلا قليلا عن قريسب قال ابو الفرح الفرق بهذنه وبين النطول ان النطول يستعمل فى الشيى الغليظ 
و يشبه ان يكونى من النطل وهو الدردي و السكوب يستعمل فى الشيري الرقيق ٠‏ 

السلب بفتم السين والام لغة المسلوب اي ما ينزع من الانسان وغيره و شرعا ركسب الققيل وماعليهها 
اي على المركمك و القنيل من ااسلاح و الثهاب و السرج و الأجام وغيرها اخلاف ما معه من غلام 
او مركمب آخر او الامتعة و غيرها فانه لهس بشلبه بل من جملة الغنائم فلايدخل تحت قول الامام 
من قتل قتيلا فله سلبه هكذ١‏ فى البرجندي و جامع الرسوز في كتاب الجهاك ٠‏ و عذد الصرفية السلمب 
بسكون اللام هو مافي كشفف اللغات سلس در اصطلاح سالكان سلب اختيار ساللك را كويند در جميع احوال 
و اعمال ظاهربي و باطني» ويطلق السلمب عند المنطقجين والحكماء سواء كان بغفحتين او بغتم الاول و سكون 
الثاني على مقابل الاتجاب قالوا الاتجاب و السلمب قد يراك بهما الثبوت و اللاثبوت فثبوت شيوي لشيى 
يجاب وانتفاقه عنه سلسب و قد يعبر عنهما بالوقوع و اللاوقوع و بوقوع النسبة ولا وقوعها و قد يراد بهما ايقاع 
النسبة و انتزاعها اي رنعها ه و بعبارة اخرئ الانجاب ايقاع الذسبة الثبرتية و السلمب رفع الاتجاب اي 
الثبوت ان لو اريد به الايقاع لزم ان لايتحقق السلمب الابعد تحقق الاتجاب ننجب ان توقع النسبة في 
كل سالبة و ترفعها و هل هذ! الا تناقض ويمكن أن يراك به الايقاع و يدفع الايراد بالغرق بهن جزم الشيى 
و جزء مفهومة فان البصر ليس جزءا من العمئى و الا لم تحقق الا بعد تحققه بل هو جزء من مغهومه 
فلانجاب جزء من مفهوم السلمب ولس جزدا من السلسب» ثم اعلم ان هذا المعنى هوالمعتبرفي النجاب 
القضية و سلبها لا المعنى الاول و الالكاننث كل قضية صادقة فالقضية الموجبة ما اشتمل على الاتجاب 
و السالبة ما اشتمل على السلسب اشتمال الدال على المدلول فى القضية الملفوظة و اشتمال المشروط 
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من المعلوم الذي هر القضية » اعلم انهم قالوا الموجبة تستدعي وجود الموضوع دون السالبة يعني ان صدق 
الموجبة يستلزم وجون الموضوم حال ثبوت المحمول له و اتحاده معه في ظرف ذلك الموضوع ان ذهذا فذهنا 
وان خارجا فخارجا وان ساعة فساعة و ان داثما فدائما بخلاف صدق السالبة فانه لا يستازم وجود الموضوع بل 
قد يصدق بانتفانه ضرورة إن مالاثجوت له في نفسة فكجف يبدّث له غيرة لكى تحقق صفهوم السالبة فى الذهن 
يستلزم رجود موضوعه فى الذهن حال الحكم فقط قال شارح اشراق الحكمة قولذا لابد للاثبات من ان يكون عل 
ثابت بخلاف النفي فانه يجوز على المنفي ليس معناة ما يسدق الى الفهم وهو ان موضوع السالبة 
يجوز ان يكون معدوما فى الخارج دون موضوع الموجبة على ماظن و علل به كون السالبة اعم من الموجبة 
رفو الموجبة ايضا قد يكونى معدوما فى الخارج كقولذا اجتماع الضديى محال ولا أن موضوع 
الموجبة يجب ان يتمثل في خارج أو ذهن دون موضوم إسالبة لاى موضوع السالجة لابد أن يكون 
كذللك بل معناه ان السلمب يصم عن الموضوع الغيرالثابسى اي اذا اخذ من حيرف هوغيرثابت 
على معني ان للعقل ان يعتبرهد١‏ فى السلمب #خلاف ااثبات فانة وان مع على الموضوع الغير الثابت 
لكن لايصم عليه من حيى هو غير ثابث بل من حدم ان له ثبوتاما لان الاثبات يقتضي ثبوت شيك 
حتنى يثبمى له شيع ولذا صم ان يقال المعدرم من حيرت هو معديم ليس بزيد ولا يصم ان يقال بانه 
من حيرت هو معدوم زيد بل من حيث له ثبوت فى الذهى و لغفلة الجمهور عى هذه ١أحيثية‏ لدقنها 
و غموضها ظن ان العموم انما هو أجواز كون موضوع السالبة معدوما فى الخارج دون الموجبة ولا يصم 
ذلك الا بان يول بما ذكرنا ويقال مرادهم مثة ان [اسلسب يصم عن المعدوم من حيرف هو معدوم درن 
الاتجاب فيستقيم و لايك الاشكال فذمحض بما ذكرذا ان المراد بوجو الموضوم فى الموجبة و السالبة شيع واحد 
وهوتمثله في وجود او وه, ل#حكم عليه بحسب تمثله وان السالبة البسيطة انماتكون اعم من الموجبة المعدولة 
المحمول اذا كانى موضوعها غي رئابك وأخد من حيرى هوغيرثابث لاساحالة اثبات عدم #تحمول السالبة 
لموضوعها منى حيث هو غير ثابمى اومنئف لنوقف اثبات الشيي للشيي على ثبوتة في نفسهه و اما 
ان لم يوخذ مى حيث هوغي رثابث بل اخد من حيث ان له نبوتاما فى الذهن فيمكن اثباث عدم #حمول 
السالبة لموضوعها من حيث له ثبوت و تتلازمان حيذئذ لك نحن لانأخذ موضوع السالبة من حيرث هو غير 
ثابت بل من حيرةهو ثابكت لي متمثل في وجود او وهم على ما هو المصطلم و المتعارفب وعلوى 
. هذا تتلازمان في جميع القضايا انتهى ما في شرح اشراق الحكمة ه ثم اعلم انى متأخري المنطقيين اعتبررا 
قضية سالبة المحمول و حكموا بان موجبتها مساوية للسالبة الجسيطة فكما ان السالبة لاتقنضي وجود الموضوع 
فكذللك الموجبة السالبة المحمول ٠‏ وفرقوا بهنهما باى فى السالبة المحمول زيادة اعتباراذ فى السالبة نتصور 
الطرفين و النسبة بهنهماو نرفع تلك النسبة و في سالبة (أمحمول نتصور الطرفين و النسبة و ذرفعها ثم نعون 
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و نعمل ذللك السلمب على الموضوع فانه اذا لم يصدق ابجاب المحمول على الموضوع يصدق سابه علية 
فتكرر اعتبار السلسب فيها ؛خلاف السالبة فان فيها اربعة امور تصور الموضوع و تصور المحمول و تصور 
النسبة الاإجابية وسلبها و فى السالبة الدحمول خمسة اشياد و هي تلك الامور الاربعة مع حمل السلسب 
على الموضوع و هكذ! اعمال فى السالبة الموضوم فانه قد حمل فيها سلمب العذواى على الموضوع 
و من ههذا تسمعهم يقولوى معنى السالبة ال#حمول ان الموضوع ب المحمول و معنى السالبة 
الطرفين ان شيا سلمب عذهالموضوع هو شيى سلسب عذه المحمول ومعنى السالبة ان الموضوع سلسب عنه 
المحمول فالسالبة و سالبة المحمول تشتركان في ان السلمب خارج عن المحمول فيهما جميعا و انما الفرق 
بينهما بزباد اعتبار كما عرفث فلد! لاتستدعيان وجود الموضوع » واما الفرق بين السالبة و سالبة الطرقف 
سواء كانت سالبة الموضوع اوسالية المحمول اوسالبة الطرفين و بين المعدرلة الموضوع و معدولة المحمول 
و معدولة الطرفين فجخروج السلمب و عدم خروجه هذا ما قالوا ه و فيه نظرلان قولهم نعود و تحمل ذلك 
السلب على الموضوع يقنفدءي ان يكون السلمب جزا من المحمول وهو يناقض قولهم اى السلمب 
خاري عن المحمول فيهما معا ٠‏ و كذ! الال في سالبة الموضوع الا ان يتكلف و يقيد الموضوع و المحمول 
بالاولين اللذيى و رن عليهما السلمب و على هذا يدخل اقسام سالبة الطرف فى المحصلة فلابد من 
تخصيص قولهم ان الموجبة المحصلة تقتضي و جود الموضوع بماعد! سالبة الدحمول او تخصيص تقسيم 
المعدولة و المحصلة بما بقي على موضوعة و محمولة الارلين بان لم برجع في موضوعة من وضع الي وضع 
آخر و لاف حمولة من حمل الى حمل آخر حتى تخرج اقسام سالبة الطرف مس القسمين معاء و ايضا 
المقدمة القائلة بان ثبوت الشيع للشيئ يستلزم ثبوت المتدثت له لا يستثني العقل منها الام رالسلبي ٠‏ 
وايضا المغهوم مى كلام الشيمخ وغيره ان الانجاب مطلقا يقتضي و جود الموضوع و انه لا فرق بين ما سموة 
سالبة المحمول و المعدولة فالموجبة مطلقا تقتضي وجود الموضوم لاجل معذى الرابطة لالاقتضاء المحمول 
ذللك ٠‏ والحق ان السالبة المحمول على ما اعتبرن المتآخررنى قضية ذهنية لان اتصاف الموضوع 
بسلمب المحمول عذه انما هو فى الذهن فتقتضي وجود الموضوع فى الذهن لا فى الخاري فيكون بينها 
وبهن السالبة الخارجية تازم و يك عليه ان نفس السلمب ران كان امرا اعتباريا ذهنيالكى يجوز ان يكرن 
الاتصاف به فى الخارج لماتقرران الاتصاف الخارجي لايستدعي وجود الصفة فى الخارج بل انما 
يقتضي وجود الموصوفف فيه كما فى الاتصاف بالعمئ ه ويمكن ان «جاب بان الموجبة السالبة المحمول 
يصدق عند عدم موضوعها فى الخارج مطلقا كما في قوللك العمئى ليس بموجود و قد تقرر ان الاتجاب 
مطلقا يستدعي وجود الموضوم فابد ان تكوى هذه القضية ذهذية لوجود: الموضوع فى الذهى فكذا سائر 
الموجبا السالبة المحمول لعدم الفرق ٠‏ ولا #خفئ ان للمذاقشة فيه مجالاو قد بقيت ههنذا ابحاث تركناها 
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حذرا من الاطناب فان شتت فارجع الى كتمب المنطق 
سلب المزيه وسلب القديم يذكرفي لفظ السلرك في فصل الكاف مى باب السينى المهلمة 

اسلوب التسكيم عند اهل المعاني هو لقي المخاطب بغيرما يترقسب بحمل كلامه على خلاف 
مراده تذجيهاله على انه هو الاولى بالقصد و هو مى خلاف مقنضى الظاه ركقول القبعثرئل للعجاج حين 
قال العجاي له مخرفا إياه لاحملنك على الادهم يعذي به القيد مثل الاميراحمل علي الادهم و الاشهيب [ فابرز 
القبعثرئ و عيد الستجاج في معرض الوعد و تلقاد بغير ما يترقسب بان حمل لفظ الادهم الذي في كام 
العجاي على الفرس الادهم لي الذي غلب سواده حتى ذهب البياض الذي فيه وضم اليه الاشهب 
ل الذي غلب بياضه حقى ذهمب ما فيه من السواد قرينة على تعييى مراد القبعثرئك و دفعا لمراد 
العجاج فان مرإ الجا انماهو القيد فذبه على ان الحمل على الفرس الادهم هو الارلى بان يقصده الامير 
اي من كان مثل الامهرفى السلطنة و بسط اليد فجديربان يفصد بان يعطى المال لا ان يفصد بان يقيد 
و يعذب بالنكالهثم قال الختجاي له ثانيا ارد به الحديد فقال القيعثرئ الحديد خيرمن البليد فحمل العديد 
ايضا على خلاف مراك اجاج إي الجلد الماضي فى الاموره واصل القصة ان القبعثريك الشاعركان جالسا 
في بستان مع جملة الادباء و كان الزمان زمان الحتصرم فجرئك ذكر العبيا في ذلك المجلس 
فقال القبعثرئ تعريضا على اأعجاج اللهم سوك وجهة واقطع عنقه و اسقذني من دمة كبر لعجاي 
بد لك فاحضر القبعثرئل و هدده فقال القبعكرئ اردث بدلىف الحصرم فقال له العجاج لالت 
الى آخر القصة فانظرالى ذكارة القبعثرئ فقد سخر اعتجاج بهذا الاسلوب حتى تجارز عن جريمته 
واحسن اليه و انعم عليه هكد! فى المطول و حاشية الجابي في آخر الباب الثاني ء* ] و لفظ الاسلوب 
بضم الهمرة و سكون السيى بمعني روشسى و راه و وجه النسمية ظاهر [ و في أصطلاحات الجرجاني 
سلوب العكيم هو عبارة عن ذكر الاهم تعريضا للمتكلم علك تركه الاهم كما قال الخضر عم حين سلم عليه 
موسئ عم انكارا لسلامة لان السلام لم يكنى معهرد! في تلك الارض بقوله انى بارضلك السلام فقال 
موسئى عم في جوابه انا موسئ كانه قال اجبت عن الائق بك وهو ان تستفهم عني لاعن سلامي 
بارضي فقول موسى هو اسلرب العكيم انتهى [٠]‏ و فى المطرل و يلقى السائل بغير ما يترقب تنزيل 
سواله مذزلة غيره تنبيها على ان ذلك الغير هو الاولئك بحال السائل او المهم له كقوله تعالى يسئُلونف 
عن الاهلة قل هي مواقيت للناس و الح فقد سألوا عن السبمب في اختاف القمر في زيادة الخور 
ر نقصانه حيرى قالوا ما بال الهلال يبدو دقيقا مثل الخيط ثم ينزايد قليلا قليلا حنئ يمنا ويسنوي ثم 
لايزال ينقص حتى يعود كما بدأ ولايكون على حالة واحدة فاجيبوا بجيان الغرصل من هذا الاختّلائب و هو 


ان الاهلة بحسم ذللك الاختلاف معام يوقت بها الناس إمورهم من المزارع والمتاجر وآجال الديون 


(لاسهاب ٠‏ [السبات 0 عسوي ( السبات السبري ٠‏ السك 


والصوم و معالم الحم وذلكك للتذبية علي ان الاولي بال السائلين ان يسئُلوا عن الغرض لاعن العبمب 
فانهم لهسوا ممن .يطلعون بههولة على ما هو من دقائق علم الهيئة و ايضا لايتعلق لهم به غرض وايضا 
لم يعط الانسان .عقلا #حيمى يدرك به مايريد من حقائق ااشياء و ماهياتها و لبذ! لم يجمب فى الشريعة 
الاحرى عن حقائقها انتبئ ٠‏ ] ظ 

الأسهأبب بالهاء عند اهل المعاني اعم من الاطناب وهو التطويل لفائدة اولا لغائدة و قهل هو الاطناب 
و #جيرى في فصل الباء الموحدة من باب الطاء المهملة » 

فصل التاء المثناة القُوقانِية * السبات بالضم و فتم الموحدة النوم واصله الراحة قال الله تعالى 
و جعلنا نومكم سباتا ه و عند الاطباء نوم طويل غرق ثقيل و المراد بالطويل ان يكون زائد المقدار على 
النوم الطبهعي و بالغرق ان لا يكوى “خلوطا بالتململ و الحركة كنوم الصحام فانه لا #خلو عن ادنى تململ و حركة 
من جانيب الى جانسب و بالثقيل ان يكونى صاحبه عسر التذبه بالتذبيه هكذ! في بحر الجواهرو الاقسرائي ٠ه‏ 

السبات السبعري عند الاطباء اسم لورم دماغي عن بلغم و صغراء فهو علة سرسامية مركبة من 
السرسام الجارد و الحار » و علامته مركدة من علامني السرسامين و قد يغلي الجلغم فتغلمي علاماته ويسم 
سجاتاسهريا و قد تغلسيب الصفراء فتغاب علاماتها و يسمي سهرا سباتياه و علاجه مركسيب من علاجي السرسامين « 
وقد يسميه البعض بالشخوص و ليس كذلكف بل الشخوص نوع من اأجمود كذا قال الشين هنذا في 
بحر الجواهر والموجز « 

السكث بالفتم و سكون الكاف عند القراء هوقطع الصوت زمنا دون زو من غي رتنفس واختلفت 
الفاظ الاثمة فى التأدية عنه بما يدل على طوله و قصره فعى حمزة رحمه الله فى السكت على الساكن قبل الهمزة 
سكنة يسيرة ه وقال الاشذاني سكتة قصيرة » و عن الكسائي سكتة مخنلسة من غير اشباع ٠‏ وقال ابن غليون 
وقفة يسيرة» وقال مكي و قفة خفيفة *وقال ابى شريم دقيقة » و عن قتيبة من غير قطع نفس ٠‏ وعن الداني 
سكنة لطيفةه و عن الجعف رقطع الصوت زمانا قلهلا اقفصر من زمن اخراج النقس لانة ان طال صار وقفا » وفي ' 
عبارات آخر قال ابى الجذري و الدحيم انه مقيد بالسماع و النقل ولا يجوز الافيما محمت الرراية به 
بمعنى مقصرد بداته » وقيل يجوز ني روس الآي مطلقا حالة الومل لقصد البيان كذا في الاتقان * 
وقد يطلق على الوقف ويجييع في فصل الفاء من باب الواو مع بيان الفرق بينه و بهن القطع والوقنف » 
و السكتة بالفتم عند الاطباء هي تعطل الاعضاء عن الس و الحركة ال الننفس لسدة كاملة في بطرن 
الدماغ الثلثة و مجاري روحة و هذا المرض قد يعمى باسم عرض يلزمة و هو السكوت كما يسمى الصرع 
باسم عرض يلزمه و هو السقرط ٠‏ و الغرق بين الديت و المسكوت يعسر جدا! و لذ١‏ حرم الدفن الى تين 
العال و ظهور الموت هكذ! في بحر الجواهر و الاقسرائي ٠‏ 
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المستك ( عسمه ) 


السمثت بالفتم و سكوى المهم فى اللفة بمعقي ره و روش نيك و رله .رات يافائن.و عقب 
اهل الهيئة قرس من الافق محصورة بين الدائرة السمتية اي داثرة الارئفام المسماة بداثرة السممت ايضا 
وبين وى داثرة اول السموت المسماة ايضا بالداثرة المشرق و المخرب و هي .داثرة عظيمة تمربقطبي الافق و قطبي 
نصف النهار»ه وقطبااول السموت نقطتا الشمال و الجنوب و هي تقطع نصف النهار على نقطني سمث الرأس 
و القدم على زوايا قوائم » و قطبا نمف النهار نقطنا المشرق و المغرب » وقطبا الافق نقطنا سمت الرأس 
والقدم فداثرتا الافق و نصف النهار تمرانى بقطبي اول السموت ٠‏ و داثرة الارتفام وهي العظيمة المارة 
بقطبي الافق وبكوكمب ما تقطع الافق بنقطتين على زوايا قوائم وهما غير كتين بل منتقلتان على دائرة 
افق حسمب انتقال الكوكسب من موضع الى موضع فى الارتفاع و الالعطاط و تسمى كلواحدة من نقطتي 
التفاطع نقطة السممث و النقطة السمتية و الخط الواصل بين هائين النقطتين يمبى خط السر 
و بحسب انتقال التقاطعين يننقل ايضا قطبا الداثرة السمقية على الافق »و القوس الواقعة من داثرة الافق 
بين احدئ نقطتي التقاطع لي بين احدى نقطتي السمت وبيى احدى نقطني المشرق و المغرب 
نسمى قوس السممث ه فمبدأ السك نقطنا المشرق و المغرب و تمام السك هي القوس الوافعة من 
الافق بيى احدى نتطني السمثك وبين احدى نقطتي الجنوب و الشمال فابتداء السمثت من داثرة 
اول السموت و لذ! سمييت بها فان داثرة الارتفاع اذ! انطبقت عليها كانت داثرة الارتقام بيرق ليس 
لها فوس سمت لان نقطني الققاطع قد انطبقنا على نقطني المشرق و المغرب فلا تنحصر من الافق قوس - 
بين احدنهما وبدٍ بهن احدئ نقطثي المشرق والمغرب واذآ فارفتها داثرة الارتفاع ابنداء السممت وتتزايد الى 
ان تنطبق دائرة الارتعاع نصف الخهار و حينئد نصير فوس السممت ربعا من الدور ولايكون هذلك مام 
سمت هذا » وقال عبد العلي البرجندي الظاهران نقطة السسممت هي نقطة التقاطع التي هي اقرب الى 
الكوئسيب فذكون قوس السرثك هي الواقعة بيى تلك النقطة و مشرق الاعتدال و مغربه ايهما 5 اقرب » 
والقوس الواقعة فى الربع الدتابل بين التقاطع الآخر و مغرب الاعتدال او مشرقه و ان كانت مساوية 
لقوس السمسث كن لاتسمى قوس السمث كما للتخفى على من يزاول الاعمال العسابية انتهى ٠‏ و بالنظر 
لى هذا قال عبد العلي القرشجي في رسالة فارسهة دائرؤ ارتفاع عظيمة آن بوك كه بدو قطسب افق و بنقطة 
مفررضه از فلك الجروج كذرد و قوسي از افق كه ميان اين داثرةٌ و داثره اول السموت كذركن از جانسي 
اقرب آن را قوس سمت آن نقطةٌ مفروضه كويند و سمت ارتفاع آن نقطه نير كويند اكر آن نقطه فوق 
الارض باشد و أكر تحث الارض بود سمسث اتعطاط آن نقطه كويند انتهوى « بس فوس سمنك اعم است 
از ست ارتغام و سمت اطاط هذ! الذي ذكرهو المشهوره و ذهبت طائفة الي عكس هذا فقالوا قيس 
السسثك قوس من الافق بين نقطة السست و نقطة الشمال و الجنوب بشرط ان ل( يكوى اكثر من الربع 


سث الرأس ( دمع ) سمثالطلع ه سبك القبلة 


وتمام الست قوس مله بين قط العدمت وفقطة المشرق و المغرب بشرط ان تكون اقل م الربع فعل 
هذا مبدأ السسمست نقطنا الشمال والجذوب و تكون' داثرة نصفف النهار هي داثرة اول السموت و تكون اول 
السموت مسماق بداثرة المشرق و المغرب كذ! ذكر عبد العلي البرجندي في حاشية الجغمني ٠‏ وقال في 
شرح التذكزة اعلم أن عرض احغون مستثذى من هذه الاحكام لعدم تعيى نقطتني المشرق و المغرب 
ونقطني الشمال والجنوب هنلك ٠و‏ اعلم ايضاان الخقطة المطلوب ارتفاعها او الحطاطها ان كانت في شمال 
اول السموت فالسمت شمالي وان كانت في جذوبها فالسيث جنوبي وان كان الارتفام أو الاتحطاط 
شرقيا فالسمت شرقي وان كان غربها فهو غربي انتهي ه بدائكة اسطلابى كة بران دوائر سبوت رسم كذئد 
يعنى دوائر ارتفام آنرا اسطراب مسمث خوانند ٠‏ 

سمث الرأس عند اهل البيثة نقطة من الفلك ينتهي اليها الخط الخارج من مركز العالم 
على استقامة قامة الشخص ويقابله سمث القدم وسمث الرجل بكسر الراء المهملة ه اعلم إنه اذا قام شخص 
على ظرف قطر من اقطار الارض واخرج ذلك القطرعلى استقامة قامئه من الطرفين الى سطم الفلىف 
الاعلى حدثث فيه نقطتان فالتي منهما اقرب من ذللك الشخص تممئى سمث الرأس (نها اقرب الك 
رأسه و الاخرئس سمث القدم و سمث الرجل » واما ماقيل ان سسمك الرأس هو ما يحاذي رأس ذلك 
.الشخص ففيه ان المقصود و ان كان ظاهرا لكن يرد على ظاهره ان سمت القدم ايضا على محاذاة رأسه 
كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة ٠‏ 

سمث الطالع عندهم قوس من الافق بين فللك البروج لي نقطة الطالع و بين داثرة الارتفاع 
فان الافق و فلك البروج ينقاطعان على نقطنين تسمى إحذدهما وهي الني في جهة الشرق بالطالع و اللخرل 
وهى التي في جبة الغرب بالغارب و هما قل تكونان بعينهما نقطتي المشرق و المغرب كما اذا كان 
١‏ الاعتدالان على الافق و قد تكونانى غيرهما فداترة الارتفاع اذا قطعرث افق على غير نقطني الطالع 
والغارب فينالك قوس من الافق بين الطالع وبين نقطة تقاطع داثرة الارتفاع مع الافق و تللكت القوس 
ترط كونها من الافق الشرقي تسمئى قوس السممسث من الطالع إف لو كاننك من الافق الغربي فلا تسمى 
ست الطالع فالمراك بلافق في التعريف هو الافق الشرقي ه ثم ان سمث الطالع يأحد بممت الارتفاع 
المذكور سابقا ذا كان الطالع احد الاعتدالين ٠‏ و اعلم أن دواثر الارتفاع غير مئناهية ولا يعلم ان المراد هبنا 
لىّ دائرة منها وإلاشبه ان تراك منها دائرة ارتفاع كركسب يستخري الطالغ مذه وان داثرة الارتفاع اذ! مرت 
بالجزء الطالع ايكون له سمسث وكذ! اذا انطبقث داثرة البروج على الافق في عرض يساوي تمام الميل 
الكلي فانة لايكونى حيذئف سمت طالع هذا خاصة ما ذكرعبد العلي الهرجندي في حاشية الجضني ٠‏ 
سمدث "القبلة عنده, نقطة من الافق اذا واجيها الانسان كان مواجها للقبلة ه و اما فوس سمت القبلة 


المجم » السفاتم ( بسن ) 


للبلد وقد تسمى بقوس: انحراف سمت القبلة ايضا و بالعنراف سممك:القباة ايضا و قد يطلق سممث القبلة 
على هذه القوس ايضا على ما ذكرة القاضى الررمي فقورس من دائرة الافق فيما بين .داثرة نصف “النهار 
و الداثرة الدارة بسمث روس اهل البلد وروس اهل مكة فذقول البلد بالقياس الى مكة شرفها الله إن كان 
شماليا فقط او جنربيا فقط فهدا تحت نصف نهار واحد فيترجه المصلي على الاول الى نقطة الجذوب 
و على الثاني :الي نقطة الشمال فنقطتا الشمال والجنوب هما سمت القبلة و ليس ههنا للبلد قوس 
سمت القبلة ه وان كان البلك شرقها عنها او غربيا فقط او واقعا عنها بين الشرق و الشمال او الشرق و الجذوب 
تفرض هنا دائرة عظيمة : تمربممتي رأس اهل البلد ومكة و تقاطع افق على نقطنيى غيرنقطني الشمال 
و الجنوب فتفحصر قرس من الافق بين احدبهما وبيى احدئ ذنقطتي الشمال و الجنوب فتلك القوس 
هي سمسك القبلة للبلد لان المصلي يجب ان يفحرف عن نقطة الجنوب او الشمال بمقدار تلك القيس 
ليكوى مواجها للقبلة هكذا ذكر السيد الشريف في شرح الملخص ٠‏ قال عبد العلي الدرجندي في 
حاشية الجغمني هكذا رقع في كتسب الهيئُة من غير تعيب ان هذة القوؤس من لي ربع من ارباع الافق 
توخذ و النحقيق ان مكة ان كانت غربية عن البلد وكان طولها اقل من طوله فانى وقعمك نقطة تقاطع 
الدائرة السمقية فى الربع الغربي الجنوبي كانمك فوس العمست من ذلك الربع مبتدأة من نقطة الجذرب 
وان وقعت فى الغربي الشمالي كانت فوس السدسى منه مبتدأة من نقطة الشمال و أن كان طول مكة 
اكثر من طولة كانت نقطة تقاطع السمتية فى الجانمب الشرقي ومبدأ الث على قياس مامروان كان 
طول مكة مثل طول البلد لايكون للبلد سممثت قبلة بهذ! المعنى ٠‏ و قال في شرح بيست باب خط سسمثك 
قبله فصل مشترك اسث ميان سطم افق حسي و داثرة عظيمة كه بسمست راس مكة و راس, بلك مفررض 
كذرد و سمسى قبله نقطةٌ تقاطع اين داثره اسمك با افق بلد آن تقاطع كه در جهت مكه بود والعراف 
سمت قبله قوسى اسمكث از داثرة افق ما بيى خط سمرى قبله و خط نصف النهار بشرطيكة از ربع زياده 
نبود « وخط نصف النهار فصل مشترك است ميان سطم انق حسي وداثرة؛ نصف النهاره 

سامير اي 9 بفتم السين و العاء المهملة فى اللغة خراشيدن و بوست باز كردن 
و يقال حقيقة عند الاطباء على تفرق اتصال منبسط في سطم عضو زال معه شيع من ظاهر ذلك المطم 
عن موضعة و ممجارا علئن ما كاى من هذ! التفرق فى السطم الجاطن من الامعاء ثم اشتبر هذا المجاز 
عندهم حتى اذا اطلق لفظ المحم بادر منه هذا المعن الى الفهم كذا في حر الجواهر وقد سبق في 
لفظ الغدش ايضا في فصل الشين من باب الخاء المعجمتين ٠‏ ظ 

عمس 

[ السفائج جمع سشلجة معرب سفته و سفته بمعنى لشي المحكم و سمي هذ! القرض به لممكام 

امرةه و فى المغرب السفنجة بضم العبين و فتم الناء واحدة السفاتم و صورتها ان يدفع الىي#تاجر مالا قرضا 


(لسبية , التسبيم ( “سه )2 المنمرج » السطم 


ليدفعه الوي. صديقة في بلده وانما يدئعه على سبهل القرض لاعلى طريق الوديعة لان ذللك التاجرلايدفع . 
عين ذللك المال بل انما يوديه مثله فلا يكونى وديعة و انما يقرضه : ليستغيد المرض سقوط حطر اطريق 
وبعبارة اخرئ هي ان يقرض انسانا ليقضيه المستقرض في بلد يريدة |امقرض ليستفيد به سقوط خطر 
الطريق وهوفي معنى اأحوالة وهذ! مكرره لانه نوع نفع استفاد به المقرض و قد نه رسول الله صلى 
الله عليه و سلم عى قرض جر نفعا هكذا فى الهداية و العفاية ٠‏ ] < 
فصل الحاء الميملة *[ السبيمة الهجاء فانه ظلمة خاق الله فيها الخلن ثم رش عليهم من 

نورة فمن اصابه من ذللك النور اهتدكل ومن اخطأ ضل و غوئ كذا فى الجرجاني ٠ه‏ وفى الاصطلاحات 
الضونية هي البقاه الهباء المسماة بالهيولئ لكونها غير و اشحة ولا موجودة الا بالصور لا بنفسها ٠‏ ] 

[ التسبيم : تنزيه الحق عن نقائص الامكان و إمارات (أععدوث وعنى عيوب الذاث و الصفات 
و كذلك التقديس كذ| : فى الجرجاني ]٠ ٠‏ 

المنسر حَ اسم فاعل اسث إزانسراح بمعني برهنه شدن و بجر ون آمدن از جامه و در اصطلاح اهل عرورض 
اسم #حريسث از بور مشتركة در ميان عرب وعجم و اصل اين بح رمستفعان مفعولات بضم تا است جهاربار 
واين #حردر نقصان اركان بدي ميرسد كه آنجه بر وزن دو ركن اسمث همجون من يشتري الباذ نجان كه 
بر وزى مستفعان مفعولات ست در اشعار عرب آنرا مصراع تمام ميدارند واينى نقصان و اختصاررا 
به بيرون آمدن از جامه تشبيه كرده اند و اين بحر را منسرح كفته و اين ابر مدمن و مسدس هردو 
مستعمل است كذا في عررض سيفي [ و نيزدر عررض سيفي مذكور است كه اين بحر را ازانى جهت 
مذسرح كونيه كه انشراح در لغت آساني و رواني است و جون در اركان ايى #حرسيبها مقدم اند بر وتد 
آسان تركفته مى شود ] و تحقيق زحافهاي اين بحر از كتسب عربيه و فارسيةٌ عررض معلوم بايد كرد م 

السطم بالفقم وسكون الطاء المهملة بمعذى بام وبالاى هرجيز كما فى الصراح وعند بعض المتكلمين 
هوالجواه رالفردة المنضمة في جهقون فقط اي فى الطول و العرض وقد يسمى سطصا جوهرياء و عند لحكماء 
هو العرض المنقسم في جهتين فقظ 1 إى الع العرض الذي يقبل الانقسام طولا وعرضا لا عمقا و نهايته الخط ر الخط 
عرض يقبل الانقسام في جهة واحدة اي طرلا فقط ونهايته النقطة و النقطة عرض لا يقبل الانقسام اصلا لي 
لا طولا ولا عرضا ولاعمقا ] و السطم يسمئ بسيطا ايضا وهو عندهم قسم من المقدار الذي هو الكم المقتصل 
كما تجيى في موضعة وهو قسمان امامفك و هوما يعبر عنه باسم واحد كثلثة و كجذر خمسة و اما مركب 
وهو ما يعبر عنه باسميى ويسمى ذا الاسميى كثلثة و جدر خمسة مجموعين وايضا اما مستوو هو مايكون 
الخطوط المستقيمة المفررضة عليه متعازية لي متقابلة بان لا يكون بعضها ارفع و بعضها اخفض فخرج 


سطم الكرة لعدم كون الخطوط المفررضة عليه مستقيمة و سطم الاسطوانة و المخروط الست ورين لعدم 
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المطم الذذيني ٠‏ السطوح المتشابهة ( ومع ) السطرج المتكنية لاع ٠‏ السطم المططوق 


كون الخطوط المفروضة عليه مأحاذية ٠‏ او يقال هوما يماسه جميع الخطوط المستقيبة ستقيمة المخرجة عليه في اي 
جهة لخري فبقيد المستقيمة خر ج سطع الكرة و بقيد اي جهة #خري سطم الاسطرانة و المخروط المستديرين 
فانه و ان ماسته جميع الخطرط المستقيمة المخرجة عليه لكن لا في اي جهة بل في بعضها و إما غير مستو 
وهو اخلافة فان كان :حيرت اذ! قطع بسطم مستو حدت فيه اي في ذلك السطم المقطوع دائرة اما في 
جميع الجهات كسطم الكرة او في بعضها كسطم المخروط والاسطوانة المستديريى فهو مستديره وقد بخص 
السطم المستديربلارل ي بما اذا قطع بسطم مسترحدثت فيه الدائرة في جميع الجهات فيكون المستدير 
بهذا المعنى مرادفا للسطم الكروي ٠‏ وقد يطلق على سطم الاسطوانة المستديرة و على سطن احدىى نهايتيه 
نقطة والاخرئ محيط داثرة تكون بحيرى تتسارى الخطوط المخرجة من تللك النقطة الى ذلك المحيظ 
وهوالسطم المخروطي * و أن لم يكن السطم الغير المستوي #حيرث اذا قطع بسطم مسنو حدثت فيه داثرة 
في جميع الجهات او في بعضها يسم متجزيا و #حدبا هكذ!| يستفاد من شرح خلاصة الحساب » قال 
عبد العلي البرجندي في حاشية الجغمني السطم المستدير يطلق على معنيين أحدظنا عام شامل 
لسطم الاسطوانة و المخروط و البيضي وغيرها وهو الذي اذا قطع بسطم مستوفي بعض الجهات تحدث 
دائرة وثانيهما خاص وهو الذي اذا قطع بسطم مستوفي لي جهة كانت تحدث دائرةِ وقد يطلق السطم 
المستدير على بعضة انتهى ٠‏ ثم ان كلا من المستوي و المستدير اما مئواز او غير متواز و بجع في لفظ 
التوازي في فصل الياء التحتانية من باب الوا » و السطم المحدب و السطم المقعر من الفلى يجي 
في فصل الكاف من باب الفاد» 
البيقى التتياتي قرطلا من سطم الكرة حيط بها نصفا محيطي داثرئين 2 
على سطم تللك الكرة و الجسم الدي احيط به هذا السطم و نصغا سطحي الدائرتين المذكورتين يسمى 
ضلع الكرة هكذا ذكر عبد العلي ابورجندي في شرح التدكرة فى الفصل الول من الباب الرابع » 
السطو جح المتشابهة هي الني زواياها متساوية و اضلاعها المحيطة بالزوايا المتساوية متناسبة » 
السطو حَ المتكافية الاضلاع هي الني اضاعها متناسبة على التقديم و التأخير اي بقع في 
كل منها مقدم و تال كما اذا كان شكلان نسبة ضلع من احدهما الى ضلعة من الآخ ركنسبة ضلع آخر من 
ا د كذا في تحرير اقليدس و حواشية في صدر المقالة السادسةء 
المطوق قد ذكر ني لفظ (لحلقة في فصل القاف من باب لحاء المهملة » 
سم يفقم الطاء المشددة عند المحاسبيى و المهندسين يطلق على شكل بحيط به خط راحد 
ار اكثركما يجين في فصل الام من باب الشين المعجمة وعلى شكل مسطم قاثم الزوايا حيط باحدى زهاياه 
خطان مختلفان كما في حاشية تعربرافليدس وهذ| هوالمستطيل فعلى هذا يكون مبائذا للمربع ه رفي تلىف ظ 


التسامم ه السماحة ه المسامحة ( وسه ) السلن ٠‏ السجون ء المسجن . إلسيجانة 


العاشية ايضا و يقال المسطم هو الذي يحصل من ضرب احد الخطين المحيطين باحدى الزاريا 
القائمة فى الآخر انتهئ فعلى هذا يكون المسطم اعم من المربع « و في تحرير اقليدس العدد المسطم 
هو المجتمع من ضرب عدد في عدن ويحيط به عددان هما ضلعاه متساريين كانا او مختلفين ٠‏ والعدن 
المربع هو |لمجدمع من ضرب عدن في مثله و يحيط به عددان متساويان اننهى ٠‏ و في تللك الحاشية 
فالعدد المربع اخص من العدد المسطم ٠‏ و المفهوم من شرح خلاصة الحساب انهما متباينان خيرى قال 
المسطم هو حاصل ضرب عدد في عدد آخر اي لا في نفسه العشرين الحاصل من ضرب الاربعة 
فى الخمسة فانى حاصل ضرب العدد في نفسه يسمى مربعا وقد صرح في تالك الحاشية بذللك ايضا 
حيرت قال سموا كل عدد #جدمع من ضرب عددين مختلفينى احدهما فى الآخر مسطيا , 

اللسامع بالميم في عرف العلماء استعمال اللفظ في غير حتيقةه بلا قصد علاقة مقبولة ولا نصب 
فرينة دالة عليه اعتماد| على ظهور الغيم في ذلك المقام كذا ذكر الجلبي في حاشية التلويم في الخطبة ء 
[ وفي اصطلاحات السيد الجرجاني هوان لا يعلم الغرض من الكلام و #عتاج في فهمة الى تقدير لفظ آخر» 

السماحة هي بذل ما لا نجسب تفضلا كذ| في اصطاحات السيد الجرجاني ٠»‏ 

المسامحة ترك ما يجمب تنزها كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

تغيل الضاء المعيجمة * الساج بالفتم و سكون الام قسم من سرقة الاشعار و يسمى الماما ايضا 
[ وهوان تعمد الى ببت فتضع مكان كل لفظ لفظا آخر في معنا و تجعله بينا آخرمثل ان تقول في قول 
ظ الشاعره شعر»ه نع المكارم لا ترحل لبغيتها ه واقعد 5 الطاعم الكاسي » هكد| « شعر» ذر الما ثرلاتدهب 
تطلبهاء رئجلس تدك لنت قال لوس «كذ ان لجان وكين فو عنصل قات قن نهدا الاق 1 

فصل الدال المهملة 2 الحجون بضم السين فى اللغة الخضوع وفى الشرع وضع الجبهة ار 
لانف على الارض و غيرها كذا في جامع الرموز في فصل صفة الصلوة » و عند الصوفية عبارة عن سحق آثار 
البشرية و حقها باسةمرار ظهور الذات المقدسة كذا فى الانسان الكامل ٠‏ و سجود قلب در اصطلاح صوفية 
عبارت اسمث از فذا في الله نك شهود عبد أو را #حيثينى كه استعمال جوارم باز ندارد او را ازآن 
حالت باكه از استعمال جوارح خبر ندارد كدا في لطائف اللغات ٠‏ و #جيع في لفظ الصلوة » 

مسجل در لغت سجده كلد را كويند [ آما در اصطاح علماد بس بغتم جيم موضع سجود را كويند 
هر جا كه باشد و بكسر جيم مكان معين خاص كه براي اداى نماز وقف كنند ٠‏ ] و در اصطلام سالكان 
مظهر "جلي جمالي را كُويند و فيل آستانةٌ بمر و مرشد كذا في كشف اللغات ٠‏ 

السسجاىة بالكسر بمعني جاي نماز و نشان مجده در بيشاني كما فى المنتخب وعند اهل 


ااسلوك هو من يستقيم على الشربعة و الطريقة و الحقيقة و من لم بكنى كذلكف لا يسمى سجادة الا رسما 


السدة ٠‏ المسدوك ( >مب ) السعادة ٠»‏ الساعد ٠»‏ السند 


و مجازا و هو معرب سه جاده و المراد منها ثلمى طرق الشريعة و الطريقة و ااحقيقة قة كذا في سجيع 
السلوف فى بيان معنى السلوك ٠‏ 1 

السدة بالضم و الدال المهملة المشددة عند الاطباء لزوجة و غاظ يفت فى المجارري و العروق الضيقة 
فتمذع الغذاء والفضلات من النغون فيها والسود الجمع ٠‏ واقطلق السوة ابقا علي ماريت تقر بعش هاون المطفن 
ومثال ذلك انا اذا قلنا ان رقة الول تدل عاى السدد نمعناه إن السدة منعمك نفوذ الشيرى التخين 
مى الانحدار و صناء البول وخر ج رقيقة » قال العلامة و اعلم ان الانسدان عند الاطباء غير السدة لان الانسدان 
انما يطلقونه على مسام الجلد و انواه العررق اذ! انضمست و قد تطلق السدة على صلابة تنبت على 
رأس الجراحة بمنزلة القشره و السدة فى الخيشوم هي الشيرى المحتبس في داخله حتى يمخع الشيى 
النافف من الحلق الى الانف و من الانفف الى اأعاق كذا في بحر الجواهر و على هذا فقس سدى الكيك 
وسدد الماساريقا و نحو ذلك ٠‏ 

المسدون نزد اهل رمل شكلي است كه يكمرتبة او زوج باشد و باقي مراتبش اثراد باشنه يبس 
اكرآن زوج در مرتبةٌ اول باشد جوى 7 5” آنرا مسدرك اول كويند واكر در مرتبةٌ دوم باشد جون سيب آذرا 
مسدرث دوم كويند و اكر در مرتبةٌ سيوم باشد جون سق آنرا مسدود سيوم كويند و اكر در مرتبة جهارم باشد 
جون _:_ آنرا مسدود جهارم كويند و مقابل مسدوك مفتوح است يعفئى آنكة يكمرتبة او فرك باشد وباقي 
ازواج بس اك رآن فرك در مرتبثٌ اول باشد آنرا مفتوح اول كويند مثل حت , اكردر دوم باشن آنرا مفتوح 
دوم كوبند جون ست و اكردرسيوم باشد مفتوح سيوم كويند جون د 2-2 راكر در جهارم باشد مفكوج جهارم ' 
كوبند جون تت و ننْهجمٌ مفتوح اول و دوم رانجيرة اول كويند جون كس و نلمجة مفتوح 5 مسدود دوم 
راشريلك نبير؛ اول كويند جون > ور ننهجة مفتوح اول و سيوم را نبيرط دوم كويند جون حبس و لهجي مفتوح 
دوم و سيوم را نجيرةً سيوم كويند جون 5 و ننيجةٌ مسدرد ارل و مفترم سيوم را شريلك نبيرةً درم كويند 
جرن حجدر, ليجع مسدرث دوم و #معنوح سيوم را شريلك نبيرة سؤوم كويند جون حت بس جبهارده شكل 
تمام شدند ه و شكل طريق كه ام الاشكال اسك بانزدهمي است و جماعت شكل شانزدهمي واين هردو 
شكل بمنزٌ و الديى اند و مسدودات و مفتوحات بمنزلغ إولاد كمالا #خفى هذ! خلاصة ما في رسائل الرسل» 

السعاىة بالعين المهملة نزد صوفيه خواندن ازلي را كريند ه 

السامد نز صرنيه صفت قرت را كويند كذا في بعض الرسائل و در كشف اللغات كريد ساعد 
عبارت از محض قدرت باشد ٠ه‏ 

السند بغتم السين و النونى عند اصحاب المناظرة هو ما يذكر لنقوية المذع سواه كان مفيد! فى الواقغ 
اولم يكن ويصمى اسناد! ومستند! ايضا ويندرج فيه الصحيم و الفاسد و الأول اي السند الصديم اما إن يكون 
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( كلك ) السناد 


اخص من نقيض المقدسة الممنوعة او مساوبا له و الثاني اي السند الفاسد انما هو الاعم منه مطلقا 
اومن رجه وقيل ان الاعم ليس بسند مصطلم و لذ يقولوى فيه اى هذا لايصلم للسندية ه و فيه اى معنى 
قولهم ماذكرت للتقوبة ليس مفيدا! لها اانه ليس بسنده و بالجملة فالسند الاخص عندهم هوان بمحقق 
المنع مع انتفاء السند ايضا من غير عكس و هو ان يأحقق السند مع انتفاء المئع فان هذا هو السند 
الاعم مطلقا او من وجة ٠ه‏ و ااسئد المساوي ان لا يفك احدهما عن الآخر: في صورتي التحقق والانتفاء 
هكذ! فى الرشيدية [ وفى الجرجاني ااسند مايكون المذع مبنيا عليه لي ما يكو 2# عصا لوررك المذع 
اما في نفس الامر اوفي زعم السائل و للسند صيغ ثلمى الاولى ان يقال لانسلم هذ! لم لاتجوز ان يكون كذ! 
و الثانية لا نسام لزوم ذلك و انما يلزم لو كان كذ! و الثالثة لانسلم هذا كيف يكون هذا والحال انه كذاء ؟ 
و عند المحدثين هو الطريق الموصل الى متن الحديسى والمراد بالطريق رراة الحديمى وبمقى الحديث 
الفاظ الحديمى و اما الاسناك فهو الحكاية عن طريق متن الحديرى فهما متغايران ٠‏ و قال السخاري 
في شرح الالفية هذا اي التغاير بينهما هو العق انتهمى ٠‏ ومعنى !أعكاية عن الطريق الاخبار عنه وذكرة 
ولذا قال صاحمب التوضيم الاسناد ان يقول حدثنا فلان عن فلان عنى رسول الله صلى الله علية و سلم 
و يقابل الاسفاك الارسال وهوعدم الاسناد اننهى » وقد يستعمل الاسناد بمعنى السند قال في شرح مقدمة 
المشكوة سند رجال حديرث را كويند كه روايت كرده اند واسناد نيز بمعنى سند آبد و كاهى ببعنى 
ذكرسند و اظهار آن نير (يد ٠‏ و قال الطيبي السند اخبار عن طريق المقنى و الاسذان رفع العدينفف 
وايصاله الى قائله ٠‏ قيل لعل الاختلاف وقع بينهم فى الاصطلاح فى السذد و الاسناد ففسربناء على ذلىف 
الاختلاف 0 ان اصل السند خصيصة فاضلة من خصائص هذه الامة و سنة بالغة من السنى الموكدة 
قال ابى المبارلك من الدينى مالولاه لقال مى شاء ماشاء ٠‏ و طلمب العلو فيه سنة فهو قسمان عال و نازل 
اما مطلقا او بالنسبة و يجيى في محله اي في لفظ العلوه و اعلم ايضا انهم قد يقولون هذ| حدبيكف 
صحيم باسنان جيد ويريدون بذل أن هذ! العحديرف كما انه صحيم باعتبار المتى كذلك محيم 
باعتبار الاسناد كذ! يستفاد من فتم المبينى شرح الاربعين للذوري فى الحعدييت السابع و العشرين رعلى 
هذ| القياس قولهم حديمى #حيم باسناد صحيم ار باسناد حسن و معنى السند الصحيم و الحعسن قدسبق 
في لفظ الحسن في فصل النرن من باب الحاده و سند القرآن عبارة عن رواة القرآن كما يستفاد من الاتقان ٠‏ 

السنان بالكسرعند اهل القوافى العربية عبارة عن كل عيب احدث قبل حرف الروي وذلكف 
اما باجتماع قافية مروفة مع قافية غير مُردّفة كان تكون احدى القافينين قوسي والاخرئ خمسي او باجتماع 
قافية موسسة مع غيرها كقافية اسلمي مع عا لم او باختلاف اعد 00000 0 
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الاسناد ( ععن»ه ) 
ببعني اخص اطلاق كنند ه ودر رسااعٌ منتخمب تكميل الصناعه كويد سناد اختلاف [دف سمت مانفد دان 
و دوك و دويد وسناك در لغستف بمعني با كسى ياربودنست و جون دو قافيه در شعرى !سب ردف ‏ 
مختلف باشئد دران شعر (تحاد قافيه نباشد بلعه اين دو قافيه مانند دو كس باشند كه يار يكديكر اند 
و كفته اند كه سنان بمعني اختاف آمده ووجه تسسيه برين تقديرظاهراست ٠‏ ظ 
الأسنأى عذد اهل النظرر المحدثين عرفت في لفظ السندء وعند اهل العربية يطلق على معنيينى 
1 نسجة احدى الكلمتيى الى الاخرئ اي ضمها اليها و تعلقها فالمنسوب يسموى مسند!| و المنسوب ليه 
مسند| اليه و هذا فيماسوى المركبات التقييدية شائع و اما فيها فالمستفان مى اطاقاتهم ان المنسوب يسمى 
مضانا اوصفة والمنسوب اليه يسمى مضافا اليه او موصوفا ٠‏ قال المولوي عبد الحكيم في حاشية 
حاشية الفوائد الضيائية ما حاصلة ان الشاتع في عرفهم ان النسبة عبارة عن الثبوت و اانتفاء 
و هي صغة مد لول الكلمة فاضافتها الى الكلمة إما حدذف المضاف اي نسبة مدلول احدى الكلمئين 
الى مدلول الاخرئ اوبعمل النسبة على المعنى اللغوي فعلى الاول يكون اطلاق المسفد و المسفد اليه 
على الالفاظ مجازا تسمية للدال بوصف المدلول و على الثاني حقيقة ثم المراك بالاسناك و النسبة و الضم 
الحامل بالمصدر المبني للمفعول و هي اأحالة التي بين الكلمتين ار مدلولهما ولذا عبر عنه الرضي 
بالرابط بهن الكلمتهى و المراد بالكلمة ههذا اعم مى اأحقيقية ملفوظة كانت او مقدرة ومى الحكمية و الكلمة 
العكمية ما يصم وقوع المفرد موقعة فدخل فيه اسناد الجمل التي لها محلل من الاعراب و كدذ! الاسناد 
الشرطي اذ الاسناد فى الشرطية عنده, فى الجزاء والشرط فيد له نعم #خرج الاسناك الشرطي علي ما 
حتنقه السيد السند و المنطقيونى من ان مدلول الشرطية تعلهق حصول الجزاء بحصول الشرط 9 الاخبار 
بوقوع الجزاء وقت وقوع الشرط اذ ليس المسذد الهه و المسند فيهما كلمة حقيقة وهر ظاهر ولا حكما اذ 
المقص حينئن تعليق الحكم بالحكم فتكون النسبة ني كلواحد منبما ملحوظة تفصيلا لا بد فيها مى ملاحظة 
المسند اليه و المسند قصد| ١‏ اجماا فلا يصم القعبير عنها بالمفك اننهى فالموافق لمذهيهم هوان يقال 
السناد ضم كامة ار ما تجرى مجراها الى الاخرى اوضم احد الجملنين الى قرول تبه » قال صاحمب 
الاطول في حرف المسذد في قواه واما تقييد الفعل بالشرط الم اكلام القام هو الجزاء و الشرط قيد له 
اها لمسنده نحوان جئتنىي اكرمسك اي اكرملك على تقديرمجيئك واما لمجموعه نحوان كان زيد 
بأإعوو ناك لفون اقفن ونع انل للفعل ولا لشبهه بل للنسبة و هذا هو المنطبق بجعل الاسنان اليه 
من خواص الاسم و بحصر الكلام فى المركمب من إسمين اوفعل و اسم فقد رجع الشرطيات عندهم الى 
امليات الا انه :خالف ما ذهب اليه الميزائهون من ان كلا من الشرط و الجزاء خرج عن التمام بدخول 
اداة الشرط على الجملتيى و الجزاد محكوم به: و الشرط معكوم عليه و النسبة المحكوم بها بينهما 


( سضعه ) الاسناد 


و ليس من نسبتي الشرط ه قال السيد السند ليس كون الشرط قيد! للجزاء الا ما ذكرد السكاكي ». 

و في كلا كلام الذحاة برمتهم حيمث قالوا كلم المجازاة تدل على سببية الاول ومشببية الثاني اارة 
الك ان المقصود هو الارتباط بهن الشرط و الجزاء فينبغي ان تحفظ هذه ااشارة و تجعل مذهصب عامتهم 
ما يوافق الميزانيين وكيف ل و لوكان الحكم فى الججبزاء لكاى كثير من الشرطيات المقدولة فى العرف 
كواذب و هو مالا يمحقق شرطه فيكون قولك ان جئُنني اكرملك كاذبا اذا لم يجيرى المخاطب مع انه 
( يكذبه العرفب وذلك لأن انتغاء قيد الحكم يرجسب كذبهه ويه انه لانخص كلام السكاكي لأن حصر الكلام 
فى القسمين المذكوريى يقتضيه اإقتضاء بينا و جعل الاسناد اليه من خواص الاسم ظاهر نيه انلز كنب 
القضايا المذكورة لانه #جوز ان يكون المراك بالجزاء في قولك ان جئُنني اكرملك اني بحينث اكرمف 
على تقدير مجيلك و في قوللك انكان زيد حمارا فهو حيوان انه كان حيسف يكون حيرانا على تقد 

الحماربة و في قولف ان كان ان طلوع الشمس كان النهار موجود! انه يكون النهار بحيرى يتصف 
بالوجود على تقدير طلوع الشمس الآن و على هذ! القياس ٠‏ و اشارة قولهم كلم المجازاة تدل الم الى ان 
المقصود هو الارتباط بينهما غهر سديدة بل هو كقولهم في لاظرفية اي لظرفية مجرررها لغيره وله نظائر لاتحصى 
ولم يقصد بشنيى ان المقصود الارتباط بينهما ه فاى قلت اذ! دار الامربيى ما قاله المهزانيوى و بين ماقاله 
النحاة فهل يعتبركل منهما مسلكا لاهل البلاغة اوتجعل الراجم مسلكا وايتهما ارجم » قلت الارجم تقايل 
المسللك تسهيلا على اهل (ألخطاب و الامطلاح و لعل الارجنم ما اختان النياة لثلا آخر ج الجزاء عن 
متنضاه كما خرج الشرط ان مقتضى التركيسب ان يكون كلاما تاما وايضا هو اقرب الى الضبط أن فيه 
تقليل اقسام الكلام و لو اعتدرة المهزانهون لاستغنوا عى كثير مى مباحمث القضاياو الاقيسة فكى حافظا لهده 
المباحمثى الشريفة 6“ التقسيم »* الاسناد بهذ! المعنى اما اصلي و يسمى بالتام ايضا و اما غير اصلي 
ريسمى بغير التام ايضا فلاسناد الاصلي هو ان يكون اللفظ موضوعا له و يكون هر مغهرما مذه بالذات 
( بالعرض و غير الاصلي اخلافة فقولذا ضرب زيد مثا موضوع لافادة نسبة الضرب الى زيد وهي المغهومة 
منه بالذات و التعرض للطرفينى انما هو لضرورة توقف الذسبة عليهما و قولذا غلام زيد موضوع لافادة الدات 
و التعرض للذسبة انما هو للتبعية و كذا الحال في اسناد المركبات التوصيفية و اسناد الصفات الى فاعلها 
فانها موضوعة لذات باعتبار الذسدة و المفهوم منها بالدات هو الدات باعتبار الذسبة و النسبة انما تفهم بالعرض 
ولاشك ان اللفظ انما وضع لافانة ما يفهم منه بالذات لا مايفهم منه بالعرض و تلوح للك حقيقة ذلك 
بالتأمل فى المركبات التامة انشائية كانت اوخبرية وفي غيرها من المركبات. التقييدية وما في معناها 
هذا خلاصة ما حققه (اسيد الشريف في حاشية العضدي في تعريف الجملة في مبادى اللغة ومن 


لاسناى الغهر الاصلي اسناك المصدر الى فاعله و لذا لايكون المصدر مع فاعله كلاما ولا جملة كما بجي 


الاسناد ( عطه ) 


غي لغظ الكلام في فصل اميم من باب الكافف ٠‏ و منه اسناك اسم الفاعل واسم المفعول و الصفة المشبهة 
و اسم التفضيل والظرف ايضا على ما قالوا ه و الاسناد الاصلي هو إسناك الفعل او ما هو نعل في 
مورة الاسم كالصفة الواقعة بعد حرف النفي او ااستفهام كذا فى الاطول في باب المسند اليه في 
بحرى التقوى ه اعلم ان المران بالاسناد الواقع في حد الفاعل هوهذا المعنق صرح به في غاية التحفيق 
حيرف قال المراد بالاسناك في حد الفاعل اعم من أن يكون اصليا ارلا مقصود! لذاته اولاء و ييا 
الاسناد الاصلي فلاسناد الغير الاصلي على هذا لايسمى اسنادا و عرف بانه نسبة احدى الكلمتينى حقيقة 
او حكما الى الآخرئ بحيرن تفيد المخاضصب فائدة تامة الى من شانه ان يقصد به افادة المخاطب 
فائدة يصم السكوت عليها اى لو سكت المتكلم لم يكن لاهل العرف مجال تخطيته ونسبته الى القصور 
في بأب الافادة وان كاى بعد محتاجا الى شيرع كالمفعول بة و الزمان و المكان و نحوها ندخل فى ١أحد‏ 
اسناد الجملة الواقعة خبرا او صفة اوصلة و نعوها فان تلك الجمل بسبمب وقوعها موقع المفرك وان كانكث 
غير مفيدة فائدة تامة لكى من شانها ان يقصد بها الافادة اذا لم تكن واقعة في مراقع المغد » وكدا دخل 
اسناد الجملة الذي علم مضمونها المخاطسب كقولنا السماد فوقنا فانها وان لم تكن مفيدة باعتبار العلم 
بمضمونها لكنها مفيدة عند عدم العلم به فلاسناد الاصلي على نوعين احدهما ما هو مقصود لذاتة بان 
يلنفت الى النسبة قصد! بان يلاخط السمند و الممند اليه مفصلا كما ني قولنا زيد قائم و اقاثم الزيدان 
و ثانيهما ما هو غير مقصود لذاته باى 9 يلتفت الى النسبة قصد! بل الى #جموع المسند 
و المسند اليه من حيرث هو مجموام كاسناد جملة قائمة مقام المفك و الواقعة صلة و نحو ذللك 
ر يتضم ذلك في لفظ القضية في فصل الياء من باب القاف فبقيد الافادة خرج الاسناد الغير 
الاصلي ولما كانت الافادة غير مقيدة بشيرى يشتمل اأحد الاسناد الخبري وهو الذسبة الحاكية عن 
نسبة خارجية ٠‏ و الاسناد الانشائي وهوما ل( يكوى كذلك وعرف الاسناد الخبري بانه ضم كلمة اوما يجري 
مجراها كالمركبات التقييدية ر ما في معناها الى الاخرئ احيمث يفيد ان مغهرم احدهما ثابت لمقيوم 
اللخرئ او منفي عذه فان مفاد الخبر هو الوقوع و اللارقو ع لا العكم بهما وهذ! اوفق باطلاق المسذد و المسذد اليه 
على اللفظ على ما هو امطلاحهم فهو اولئ من تعريف المفتاح بانه العكم بمفهوم لمغهوم بانه ثابمت لم 
او منفي عذه لكى صاحسب المفقاح اراد التنبيه على ان هذا الاطاق على ضرب من المسامحة و تنزيل 
الدال منزلة المدلول لشدة الاتصال بجنهماه وتعريفه المنطبق على مذهسب الميزانيين هر انه ضم كلمة ارما 
يجرى #جراها الى الأخرئ او ضم احدى الجملتين بحيرى يفيد (أعم بانى مغهوم احدبهما تابمى لمفهوم 
الأخرئ ار عنده او مناف لمفهوم الاخرئ او ينفي ذلك كذا فى الاطول © فأئْدة * قيل في توريد 
عرف ثلثة اسانيد مترئبة فى التقديم و التأخيراولها اسناد عرف الى زيد بطربق القصد و إمتئاع اسناد 


( معو ) ظ الاسفاد 


الفعل الى المبتدأ قبل عود الضمير ممذوع و ثانيها اسناده الى ضمهرزيد و ثالثها اسناد» الى زيد بطريق 
لالتزام بواسطة انى عود الضمهر الك زيد يستدعي صرف لاسناد اليه مرة ثانية ه (ما وجه تقديم الاول 
على الثاني نان الاسنان نسبة (اتتحةق قبل تحقق الطرفين و بعد تحققهما لا تتوقفا على شيى آخر 
ولاشلك ان ضمير الفاعل انما يكونى بعد الفعل و المبتدأ قبله فكلما يأحقق الفعل اسند الى زيد 
لتحقق الطرفيى ثم إن! تحقق الضمير انعقد بهنهما اأحكم ه و اماوجه تقديم الثاني على الثالمى فظاه ركذا 
فى المطول ني آخرباب المسند *# فائدة * السسند فعلي وسببي فالمسند الفعلي كما ذكرفى المفتاح 
سايكون مفهومة معكوما بثبوتة للمسند اليه او بلانتفاء عنه #خلان السببي فان زيد ضرب حكم فية 
بجوت الضرب لزيد و زيد ما شرب حكم فيه بنفي الضرب عذه أخلاف زيد ضرب ابوه فانه لم #حكم فيه 
بثهوت ضرب ابوه لزيد بل بثبوت امريدللك عليه ذللك البذكور و هوكاثن بحيرسى ضرب ابوة فالمسند 
السببي سمي مسندا لانه دال على 0 الحقيقي و الفسدك السببي ما اسند فيه شيي الى ما هو 
متعلق المسذد اليه و صار ذالك سببا لاسناك امر حاصل بالقياس اليه الى المسند اليه نعو زيد ابوه 
منطلق فان ابوه منطاق (سند فيه شيئ ١لىي‏ متعلق زيد وصار ذللك سيبالاسناد كون زيد احيرى ينطلق 
ابون اليه و على هذا يلزم ان يكون منطلق ابوه في زيد منطلق ابوه مسند! سببيار لا يكون أعبو زيد مررث 
به و زيك كسرك سرج فرس غلامه فعليا ولاسببيا هذد١‏ هو »خقار صاحب الاطول ه و ذكر الفاضل في 
شرح المفتاح ان المسذد دي زيد منطاق ابوه فعاي (خلافه في زيد ابوه منطلق فان فى المثال الاول 
أسم الفاعل مع فاءعله ليس بجملة فالححكوم به ني زيد منطلق 1 هو المغرد اخلاف زيد ابوه 
منطلق و هذا خبط ظاهر لان اللازم مماذكر ان لايكونى منطلق مع ابوه جملة ولم يلزم منه ان يكون المسذل 
هو منطلق وحده » وقال صاحسي الكلخيص و المراد بالسببي نحو زيد ابوه منطلق وقال فى المطول 
لم يفسر المصذف له لاشكالة و تعس ر ضبطه و كان الاواىك ان يمثل بالجملة الفعلية ايضا نحو زيد انطلق ابو 
ويمكن ان يفسربانه جملة علقت على المبتدأ بعائد بشرط ان لايكون ذلك العائد مسذد! اليه في تاكب 
الجملة فخري ثحو زيد منطلق ابوه لانه مغرد و و قل هو الله احد لان تعليقها على المبتدأ ليس بعائد 
و نحوزيد قاثم وزيد هوقا لان العائد مسند اليه ودخل فيه نحو زيد إبوه قاثم و زيد ما قام ابوه وزيد 
مررت بة و زيد ضرب عمرا في داره و زيد كسرت سرج فرس غلامة و زيد ضربته و نحو قوله تعالى ان 
الذي آمنوا و عملوا الصالحات |نالانضيع اجر من احسن عملا لآنى المبتدأ اعم من ان يكون قبل دخول 
العوامل او بعدها و العائد اعم من الضمهرو فيره فعلى هذ! المسند السببي هو مجموع الجملة الني وتعت 
خبر مبتدأ و ههنا :عمف طويل الذيل و تعقيق شريف لصاحمب الطول تركنادء حدرا من الاطناب ٠‏ 


اعلم ان الاسناد فى الحديرى ان يقول (أدحدث حدثنا فلان عن فلانى عن رسول الله صلى الله 
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[أعسند ( ##»ه ) 


عليه و آله و سلم و هو يسمى بعلم اصول الحديمى ايضا وقد سبق فى المقدمة ٠‏ 

المسند ‏ على صيغة اسم المفعول مى الاسناك عند اهل العربية هوفعل او ما في معذلا نسب الى" 
شيرى و للك الشيرى يسمى مسند! اليه ٠‏ و المراد بمعنى الفعل المصدر و اسم الفاعل و اسم المفعول و الصغة 
المشبهة و افعل النفضيل و الظرف واسم الفعل و الاسم المنسوب رايضا الخبر مسند والمبتدأ مسند اليهه 
ز علد المعدئين المسند حديث هو مرفوع "حابي بسند ظاهر لاتصال فالمرتوع لجنس يشمل 
المحدود و غيره و قوله حابي كالفصل يخرج به ما رفعه التابعي بان يقول قال رسول الله صلي الله عليه 
و سلم كذا فانه مرسل و كذ! #خرج ما رفعه من دون التابعي فانه معضل او معلق و قوله ظاهره الاتدال 
درج ما يكون ظاهرة الانقظام كالمرسل الجلي ٠‏ ويدخل فيه ما يحتمل فيه الاتصال و الانقطاع كالمرسل 
الخفي وما توجد فيه حقيقة الاتصال من باب الارلى و يفبم مى التقييد بالظهور ان الانقطاع الخفي 
كعنعنة المدلس وعنعنة المعاصرالذين لم يثبت لقياماعى شيههمالا يخري الحديث عن كرنه مسنداطباق 
الائمة الذيى خرّجوا المسانيد على ذللك ٠‏ وهذ! التعريف موافق لقول الاكم المسخد مارراه المحدث 
عن شيخ يظهر منه سماعه منه و كذ| شحخه عى شيخه متصلا الى محابي الى رسول الله صلى 
الله عليه وسلم ووجه الموافقة انه خص بالمرفوع و اعتبر الظهور كما في تعريف العتاكم » وقال 
الخطيسب المسند ما اتصل سنده الى منتهاه فعلى هذا الموقوف اذا جاء بسند متصل يممى 
عند مسند! فيشتمل المرفوع و الموقوف بل المقطوع ايضا اذ يصدق عليه انه متصل الى التابعي و كذا 
يشتمل ما بعد المقطوع لكنه قال انى ذلك اي #جيرى الموقوف مسند| قد ياتي بقلة و اكثرسا يستعمل 
فيما جاء عن النبي صلى الله عليه وسلم دون غيه من الصحابة ومن بعدهم ه و قيل المراد باتصال سنده 
هو الاتصال ظاهرا فيندرج فيه الانقطا ع و الارسال الخفيين لما مر من الاطباق * وقال ابن عبد البر المسند 
٠‏ المرفوع و هو ماجاء عن النبي صلى الله عليه و سلم خامة متصلا كان ار منقطعا وهذا ابعد اذ لم يتعرض 
فيه للاسنان فانه يصدق على المرسل و المعضل و المنقطع إذ! كان المقى مرفوعا ولا قائل به »و بالجملة 
فى المسذد ثلثة اقوال الأول انه المرفوع المتصل و قال به الاكم و غهرة وهو المشهور المعتمد عليه والثاني 
مرادف المتصل وقال به الخطيب والثالك انه مرادف المرفوع وقال به ابن عبد البرهذ! كله خلاصة مافي 
شرح النخبة وشرحه وشرح الغريسب للسخاوي ومقدمة شرح المشكرة « ويطلق المسند عندهم ايضا على 
كتاب جمع فيه مسند كل “حابي علئى حدة اي جمع فيه مارراه من حديثه “عتدحاكان اوضعيفا واحد| فواحد! 
وجمع المسند المسانيد و في ذلك مسئد الامام احمد و غيرة و هو الاكثرو منهم من يقتصر على الصالم 
للحيجة ء ثم ان شاء رتبه على سوابقهم فى الاسام بان يقدم العشرة المدشرة ثم اهل بدر فأحد مثة وان شاء 
رثبة على حررف المعجم في اسماء الصحابة كان يبتدأ بالهمزة ثم ما بعدها كذا في شرح شرم النخبة 


الاستناده المستند ه مستند المعرفة «الهوداء ( »ا )2 سود اعظم ه السرمدى ٠‏ الستره الهتائر 


الاستناى عنه الاصوليين هو ان يثبت العكم فنى الزمان المتآخر و ترجع التمقرول حتى بخكم 
بثمرته فى الزضان المتقدم #المغصوب فانه يملكه الغاصسب باداء الضمان مستذد! الى وقت الغصنب حتى اذا 
استولد الغاصسب المغصوبة فهادت فادى الضمان يثبث الذسب مى الغاصسب كذا فى الترضيم في فصل 
المأموربه المطلق و الموقت » [ اعلم أن الاحكام تثبت بطرق اربعة الاول الاقتصار وهوان يثث العكم عند 
حدوث علة الحم لاقبله ولا بعده كما في تنجيز الطلاق و الطاق بان قال انت طالق و الثاني الانققاب وهو 
صيرورة ما ليس بعلة علة كما في تعليق الطاق بالشرط بان قال ان دخلتك فانتك طالق فعند حدوث 
الشرط ينقلسب ما لهس بعلة علة يعني ان قوله انت طالق في صوررة التعليق ليس بعلة قبل وجود 
الشرط وهو دكول الدار وإنما ينصف بالعلية عند الدخول و التاليق الاسئناد وهو ان يثبمثتا كم 
فى الحال بوجود الشرط فى العال ثم يستند الحكم فى الماضي بوجود السبمب فى الماضي وذللك 
6الحكم فى المضمونات فانها تملك عند إداء الضمان مستند! الى وقث وجود سسب الضمان و هوالغخصب 
و كالسكم فى النصاب فانه تجمب الزكرة عند تمام الحول بوجون الشرط عنده مستند!| الى وقنثك وجود 
سبسب الزكوة و هو مللك النصاب و الرابع التبيهى و هوان يظهر فى الحال ان الحكم كان ثابقا من 
قبل فى الماضي بوجود علة الحكم و الشرط كليهما فى الماضي مثل ان يقول في يوم الجمعة ان كان زيد 
فى الدار فانت طالق ثم تبين يوم السجت وجوده فيها يوم الجمعة فوقع الطلاق في يوم الجمعة ويعتبر 
ابتداء العدة منه لكى ظير هذ! العكم يوم السبمثت هكذا فى الاشباه و حاشية الحموي ٠‏ ] 

المستند عند اهل النظر هو السند كما عرنث ٠‏ 

مستند المعرفة هي العضرة الواحدية التي هي منشأ جميع الاسماء كذا فى الاصطاحات الصوفية ه ] 

السووأء كحمراء عند الاطباء نوع صن انواع الاخلاط كما سبق رهي قسمان طبيعية و يسميها جالينوس ١‏ 
خلطا اسود وهي عكر الدم الطبيعي و غيرطبيعية وهي كل خلط #حترق حتى السوداء المحدرقة ني 
نفسها و يسمى بالمرة السود|ء و السوداء الاحتراقية و السوداء المحترفة كذا في شرح القانونجه و الموجزه 

سوأن أعظم در اصطلح صوفية عبارت از فقر است كه الفقرسواد الوجه فى الدارين وهرجه در تعامةٌ 
موجودات مفصل است درينى مرتبه بطريق اجمال اسث #الشجرفى النواة كذ! في كشف اللغات ودر 
لفظ فقرذكراينى نيز خواهد آمد ٠‏ [ 

[ السرمدي مالا اول له ولا آخرواا زلي ه.الااول له و الابدي مالا آخرلهكذ! فى الاصطلاحات الصوفية ه] 

. فصل الراء المهملة* [ الستر بانس ركل ما تحجبك عما يغنيك كعطاء الكون والرقرف مع 

العادات و الاعمال كذ! فيبا» ] 


١ 
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[الستائر صور الاكوان لانها مظاهر الاسماد اللهية تعرف من خلفها كما قال الشيباني ٠‏ شعرء 


السئور» السئرة ٠‏ المسكور ( معع»ه ) الاستتار»ه السحر 


تجليك ١‏ للاكوان كانت نوها انميت بها مت عليه السثائر» كذا فيها ايضا « ] 

1 السور تخص بالبياكل البدنية الانسانية المرخاة بين عالم الغيب و الشهادة و الحق 
و الخلق كذا فيهاء ] 

السئرة بالضم وسكرن المثذاة الفوقانية فى الاصل الستر غلبت فى الشرع على ماينصبه المصلي 
بون يديه سواء ست رجسمه بتمامه إولا كذا فى البرجندي ٠‏ 

المستور عند المحدثين هو مجهول الحال وقيل انه قسم منه و قد سبق في فصل الام من 
باب اجيم ه وعفد . الصوفية يطلق على المكقوم و يجي في فصل الميم من باب الكاف ٠‏ 

الاستتار در لغعك در بردة شدن اسث و نزد شعرا آنست كه حرفي #جهت اسئقاست وزن 
بعرفى بيوشل مثا عين را الف خوائد و اين از عيوب اسث ه و مستترنزد نحويان قسمي است از 
ضمير وآئرا مستكن نيز نامند و نجثي في لفظ الضمي رفي فصل الراء من باب الضاك المحجمة » 

إلسيدر بالعسرو سكون الحاء المهملة هو فعل #خفى سببه ويوهم قلسب الشيى عن حقيقته كذا قال 
أبن مسعوك * و في كشف الكشاف الس رة في امل اللغة الصرفى حكاة الازهري ء ن الفراء و يونس و قال 
و سبي السحر سحرا لانة صرف الشيى عن جيتة فكان الساحر لما أري الباطل حقا اي في صورة اق 
ويل الشيرى على غير حقيتنه فقد سحر الشيى عن وجهه اي صرفه ٠‏ و ذكر عن الليمت انه عمل يقرب 
به الى الشيطان و معونة منه و كل ذلك المركينونة السحر فلم يصل الي تعريف يعول عليه في 
كدسي الفقة « و المشهور عند الحكماء منه غير المعروف فى الشرع و الاقرب ب انه الاتيانى #خارق عن مزاولة 
قول او فعل ”حرم فى الشرع اجرى الله سجحانة سنته #صوله مذدة ابتلاء فان كان كفرا في نفسة كعبادة8 
الكواكب او انضم معة اعتقاد تأثير من غيره تعالى كفر صاحبه رالا فسق و بدع » نقل فى الروضة عن 
كتاب الارشاد لامام الحرمين ان السحرلا بظير الا على فاسق كما ان الكرامة ١‏ تظهرالا على متق و ليس 
له دليل من العقل الا اجماع الامة و عاى هذ! تعلمه حرام مطلقا وهو الصحيم عذد (*حابنا لانه توسل 
الى محظور عنه للغنى انتهى ٠‏ و فى البهضاوي في تفسير قرله تعالى يعلمون الذاس السحر المراد 
بالسدر ما يستعان ني تحصيله بالتقرب الى الشيطان مما لا يستقل به الانساى وذلىف ل احصل الا لمى 
يناسبه فى الشرارة و أخييت النفس فان التناسب شرط فى التضام والتعاون و بهذ( يميز الساحر 
عن النبي والولي وإما ما يتعجري منه كما يفعله (صحاب الحيل بمعونة الألاث و الادوبة او يريه صاحسب 
خفة اليد فغير مذمور و تسميته سحرا على الجوز ار لما فيه مى الدفة لان السحرفى الاصل موضوع لما خفي 
سببه انتهى ٠‏ و فى الفتاوى الحمادية السحرنوع يستفاد من العلم خراص الجواه رربامور حسابية في 
مطالع النجوم فجتخن منى: تلك الجواهر هيل مخصرص على مررة الشخص المسحور و يترصد له 


( ؤعها ) السعير 


وقت مخصوص فى المطلع و قن به كلمات تتلفظ بها م العفر و الفحش المخالف للشرع و يتوصل 
في تسميتها الى الاستعانة بالشياطين و تحصل من مجمو ذاك بعكم اجراء الله العادة احوال غريبة فى 
الشخص المسحور انتهى ٠‏ وكونه معدردا م الخوارق مختلف فيه كماعرفنت في فصل القاف من باب 
الخاء المعجمة ٠‏ وقال الحكماء السحر مزج قوى الجواهر اارضية بعضها ببعض » [ قال الامام فخر الدين 
الرازي فى التفسير الكبير اعلم إن السحر على اقسام القسم الارل سحر الكلدائين و الكسدائين الذين كانوا 
في قديم الدهر وهم قوم يعبدرن الكواكسب و يزعمون انها هي المدبرة لهذا العالم ومنها تصدر الخيرات 
والشرور و السعادة و الأحوسة وهم الذيى بعمث الله تعالئ عليهم ابراهيم عليه السلام مبطا لمقالتهم وردًا 
عليهم في مذاهبهم و عقائدهم والقسم الثاني من السحر سحر (صحاب الاوهام والنفوس القوية قالوا اختلف 
٠‏ الناس فى الانسان اما اذا قلذا بان الانساى هو هذه البنية فلا شلك ان هذه البنية مركبة مى الاخلاط الاربعة فلم 
لا تجو زان بقفق مزاج من الامزجة بقتضى القدرة على خلق الجسم و العلم بالامور الغائبة عذا و اما اذ١‏ قلنا 
أن الانسان هوالففئس فلم لاجو زان يقال ان النفوس مختلفة فيغق في بعض النفوس ان تكون قادرة على هذه 
الحوادث الغريبة مطلعة على الاسرارالغريبة ثم الذي يوكد هذا الاحتمال على و جر الارل ان الجذع يتمكنى 
الانسان من المشي عليه لوكانى موضوعا على الارض ولا يمكنه لوكان كالجسر موضوعا علئ هاوية تحته و ما 
ذا الاان بخيل السقوط ومتى قفوي ارجسب السقوط الثاني انه اجمعث الاطباء عل ذهي المرعوف 
عن النظر الى الاشياء الحمر و المصروم عن النظرالى الاشياد القوبة اللمعان او الدوران و ما ذاك الا لآن 
النفوس خلقت على الارهام الثالمف حكي عن ارسطو ان الدجاجة اذا تشببت و بلغت واشتاقتت 
الى الديكف وم تجده فتصورت الديك و تخيلته و تشبهت بالديك فى الصوت و الجوارح نبسثك على 
سافها مك قاين الناببت على ساق الديف و ارتفع على راسها مثل تاج الديف و ليس هذا 
ال بسبمب كثرة الترهم و التخيل و هذا يدل على ان الاحوال الجسمانية تابعة للاحوال النفسانية الرابع 
اجمعت الامم على ان الدعاء مظنة الاجابة و اجمعوا على إن الدعاء اللساني الخالي من الطلمب 
النفساني قليل العبل عديم الاثر فدل ذلك على ان للهمم و النفوس آثارا و هذا الاتفاق غير مختص 
بمسئلة معينة و بعكمة “خصوصة الخامس ان المجادى القرية للافعال النفسانية ليست لا التصورات 
النفسانية لان القرة المحركة مودعة فى العضلات صالحة للفعل و تركه و لان يرجم احد الطرفين على 
الآخرلا لمرجم وماذاك الا تصوركون الفعل لذيد! او قبهجا او مولما بعد انى كانث كذلك بالقوة فقلكه 
التصورات هي المدادي لصيرررة القّرى العقلية مبادي بالفعل لرجود الافعال بعد ان كانت بالقوة و اذا كانت 
هدو النصورات هي مياد لمجادي هده الافعال فاي استبعاد في كونها مبادهي للافعال لنفسها و الغاء الواسطة عن 


درجة الاعتبار و السادس أن الخجربة والعيان أشاهدان بان هذه النصورات مبان فريبة لعحدوث الكيفيات فى 
١ 70‏ 


لسر ) +90 ) 


الابدان فان الغضبان تشتن سخونة مزاجه عند هؤجان كيفية الغضسب لاسيما عند اراد الاتتقام من المغضوب . 
علية و اذ١‏ جا كون التصورات مجادي لحدرث الحوادث فى الهدن فاي استبعاد من كونها مبادي أحوادث 
في خاري البدن السابع ان الاصابة بالعين امر قد اتفق عليه العقاء و نطقت به الاحادييث والحكايات 
و ذلك ايضا يحقق إمكان ما قلنا واذ! عرفت هذ! فنقول ان النفوس التي تفعل هذه الافعال قد تكون 
قوية جد| فتستغني في هذه الافعال عن الاستعانة باللات والادوات وقد تكونى ضعيفة فلحناي الى 
الاستعانة بهذء الالآت ٠‏ و تحقيقة ان النفس ان كانت مستعلية على البدنى شديدة الانجذاب الى عالم 
السموات كانت كانها روج الارواح السماوية فكانت 7 على التأثير في مواد هذ! العالم » و اما إذ| كانت 
ضعيفة شديدة التعلق بهذه اللذات البدنية فعيذئل لايكون لها تصرف البتة الافى البدن فاذ! اراد الانسانى 
صيرورتها بعيت يتعدى تأثيرها من بدنها الى بدن آخر اتخد تمثال ذللك الغير و وضعة عذد الحعس 
واشتغل الحعس به فتبعه الخيال عليه و اقبلت النفس الناطقة عليه فقوييت التأثيرات النفسانية 
و التصرفات الروحانية و لذلكف اجمععت لامم على انه لابد لبذة الاعمال من الانقطاع عن المألوفات 
و المشتهيات و تقايل الغذاء بل الاعتزال عن الخلق و كلما كانثك هذه الامور اتم كانت هذه الثاثيرات 
اقوئك والسبسب فيه ان النفس ان اشتغلت بالجانيب الواحد إشتغلت جميع قواها في ذلك الفعل 
واذ! اشتغلت بلافعال الكثيرة تفرقت قواها و توزعثك على تللك الافعال و لهذ! من حاول الوقوف على 
مسئُلة فانه حال تفكره فيها لابد ان يفرغ خاطرة عما عداها فانه عند تفريغ الخاطر يتوجه بعكليته اليها 
فيكون الفعل احسن و اسهل واذا كانت كذلك كان الانسان المشغول الهم و الهمة بقضاء الشهوات و تحصيل 
اللذات كانت القوة النفسانية مشغولة بها مشغوفة إليها مستغرقة فيها فلايكون انجذا بها الى تحصيل ذلىف 
الفعل قويا شديد! والقسم الثالمك مى السحر الاستعانة بالارواح الارضية و اعلم ان القول بالجى انكرة بعض 
المتأخرين من الفلاسفة اما اكابر الفلاسفة فانهم ما انكررا القول به الا انه سموها بالاروام الارضية بعضها خيرة 
و بعضها شربرة فالخيرة هم مومذو الجن و الشربرة هم الكفار و هي قادرة عالمة و اتصال النفوس بها 
اسه مى اتصالها بالارواح السماوية لا ان القوة الحاصلة للنفوس الناطقة بسبسب اتصالها بهذه الارواحج 
الارضية اضعف من القوة الحاصلة لها بسبب الاتصال بالاروام السماوية» ثم إن حاب الصنعة وارباب التجربة 
لشَاهَدرا ان الاتصال بُهِذه الارراج الارضية يحصل باعمال سهلة قليلة م الرقئ و التجريد و القسم الرابع 
من ال#“حر النخيلات و الاخذ بالعيون و هذا النوع مبني على مقدمات احدلها ان اغلاط البصر كثيرة فان 
راكسب السفينة ان نظر الى الشط رأى السفينة واقفة و الشط متجرا و ذلك يدل عل ان الساكن يرك 
متحرها و المشحرك ساكنا و القطرة الذازلة تر خطا مستقيما و الشعلة الني تدار بسرعة ترك داثرة 


أخرء ٠ . . ٠‏ م ٠.‏ 
و الخخص الصغير يرا فى الضباب عظيما ر يرى العظيم من البعيد صغيرا فعلم ان القوظ الباصرة 


( (هده ) السيعر 


قد تبصر الشييع على خلاف ما عليه فى الجملة لبعض الاسباب العارضة ثانيتها انى القرة الباصرة 
إنما قف على المحسوس وقوفا اما اذا ادركت المحسوس في زمان له مقدارها فاما اذا ادركنة 
في زمانى صغير جد! ث, ادركت #حسوسا آخر وهكذ! فانه يختلط البعض بالبعض ولايتميز بعض 
المحسوسات عن البعض الآخر و مثال ذللك ان الرحئ اذا اخرجيث من مركزها الى محيظها خطوط 
كثيرة بالوانى مختلفة < م استدارت فان الس يرئ لونا واحد! كانه مركب من الانوان بو تالذنها 
ان النفس اذا كانك مشغولة بشيرى فربما حضر عذد الحس شيرى آخر فلا يتبعه العس البنة كما ان الانسانى 
عند دخوله على السلطان قد يلقاة انسان و يتكلم معه فلايعرفة و لا يفهم كلامة لما ان قلبه مشغول بشي 
آخر وكذا الناظرفى المرآة فانه ربما قصد ان يرئ قذاة في عينه فهرنها ولا يريئ ما اكثرمنها و ربما قصد 
ان يرك سطم المرآة هل هو ممتو ام لافلا يرئ شيدًا ممافى المرآة * فاذا عرفث هذه المقدمات سهل عند 
ذللك تصو ركيفية هذا النوع من ال#حر وذالك لان المشعبد الحاذق يظهر عمل شيى يشغل أنظار الناظرين 
به ويأخل عيونهم اليه حثى اذا استغرغهم الشغل بذللك الشيرى و اللديق أحود عمل شيئًا آخر بسرعة 
شديدة فيبقى ذلك العمل خفيا و حيذئد يظهرلهم شيرى آخرغيرما انتظره نجتعجبون منه جد| ولو انه سكت 
ولم يتكلم بما يصرف الخواطر الى ضد ما يريد ان يعمله و لم #ركب الناس و الاوهام و الانظار الى غدٍ 
مايريد اخراجة لفطنى الناظرون بكل ما يفعلة فهذا هو المراد من ذولهم ان المشعيد يأخد بالعيون لانهة 
بالحقيقة يأخذ العهون الى غير الجهة التي #حتال لها » فان! عرفت هذه الاقسام فاقول المعتزلة انكروا لمر 
بجميع اقسامها إلا التخيل ٠‏ ١ما‏ اهل السنة فقد 0 ان يقدر الساحر على ان يطير فى الهواء ويقاسب 
اللنسان حمارا والحمار انسانا الا انهم قالوا ان الله تعالى هو الخالق لهذه الاشياء عند ما يقر الساحر رقى 
مخصومة و كلماث معينة فاما ان الموثر لذاك هوالفلك او النجوم فلا وقد اجمعوا على وقوم السيحر 
بالقرآن و الخور اما القرآن فقوله تعالئي و ماهم بضارين من احد الا باذن الله و إما الاخبار احدها ما روي 
ان الني صلى الله علية و سلم شر وان السحر عمل فيه حتى قال انه لوخيل الي اني اقول الشيى 
و افعله وم اقله ولم افعلة وان امرأة يهودية #عرته و جعلث ذلك السحر راعوفة البيرفلما إسشخرج 
ذلك زال عن النبي عليه الصلوة و السلام ذلك العارض و نزلت المعوذتان بسجبه و ثانيها ان امرءة اتنكتف 
عند عايشة رضي الله عنها فقالت اني ساحرة فهل لي من تربة فقالت و مأ سحرك فقالت صرت 
الى الموضع الذي فيه هاروت و ماروت ببابل لطلسب علم السحر فقالائي يا امة الله لا تختاري عذاب الآخرة 
بامرالدنها فابيث فقلا لي اذهبي فبولي على ذلك الرماد فذهبت ابول عليه نفكرت في نفسي 
فقلث لا افعل وجنت اليهما فقلث قل فعلت فقلا لي ما رأيت لما فعلك فقلت مارأبت شيا 


فقلالي انك على رأس امرك فاتقى الله ولالفعلىي فابيث فقالا الى اذهبي فافعلي نذهبدت 


لحر ( "48 ) 


ففعات فرأيث كان فارسا مقنعا بالحديد خرج من فرجي فصعد الى السماء ثجئتهما فالخبرتهما. فقلا 
ايمانئكف خرج عنىف وقد احسنت السحر فقالت و ماهو قلا ما تريدين شينًا ينصور في وهمكف 
الا كان فصورث في نفسي حبا من حنطة فاذ| انا بسب انزم فخري من ساعته سذبله فقلث انطسن 
فانطسنى و انخبز و انالا اريد شيا الاحصل فقالت عايشة رضي الله عنها ليس لى توبة انتهى من 
التفسير الكبير ه وشين عبد الحق دهلوي در مدارج النبرة فرسوده اند كه سحر در شرع حرام است 
وبعضى كفته اند كه تعلم وى به نيت دفع سحراز خود حرام نيست و ساحر كة در سحروي كفر نباشد 
توبه كنانيده شوك واكر كفر باشل قل كرده شود و درقبول توب وي اختتلاف است مثل زنديق 
كه منكر دين نبوت و حشر و نشر و قيامث باشد ٠‏ ودر حقيقت سحعر اختلاف است بعضى كويند 
كه مجر تخيل وايهام است و اختهار ابوبكر استرابادي از شافعيه و ابوبكر رازي از حنفيه و طائفة ديكر 
همي است ٠‏ و اما جمهور علماء اتفاق دارند برايى كه سحر را حقيقت است و ظاهر كناب و سذك 
مشهورة برا دلالت دارد اما اختلاف دارند درين امركة مر اورا تاثيراست فقط در تغييرمزاج بس 
نوعى ازمرض اسث ويا تاثير او مننهي مى شود باحالت يعلى انقلاب حقيقت شيرى احقيفغت 
ديكر جنائجه حيوان جماد كُردد و بالعكس و انسان حمار وكوسيند وشير كردد و بالععس وجمهور قائل 
اند بآن » و بعضي كويند كه سحر ثبوت و وقوع ندارد و اين سخن مكابره و باطل اسث و كثاب و سذمك 
بخلاف آن ناطق اسثت و سحرازحيل صناعيهاسث كه حاصل مى شود باعمال و اسباب بطريق اكتساب 
و اكثر وقوع آن ازاهل فسق و فساد 4هست باكزةر كات جنمب باشد زيادة تاثير كند بلكه اكر جذيب 
از وطي حرام بلكدبا محارم بود زياده تر موث رميباشد اعاذ نا الله من المحرو من الساحر» و بنقل محيم 
نابت شده است كه يهود سح ركردند آنحضرت صلى الله عليه و سلم را و تاثي رآن درذات جليل وي 
ظاهر شد از عروض نسيان و تخيل و ضعف قوت جماع و امثال آنها ور وفوع اين حادنه بعد از رجوم 7 
حديبيه بود درني حجة در آخزسنة سادسة إز #جرت ومدت بقاي اين عارضه بقولى جهل روزد بروايئى 
شش ماء و بنقلى يك سال بود تا آنكه شبى نزد عايشه رضي الله عنها بود دعا كرنٍ و بسيا ركريه كرد يستر 
كفنت يا عايشه آكاهي داري تو بآنكه خدالي تعالى فتوئ دان مرا در آ نجه استفنا كردم يعنى اجاببت 
كرد آنجه سوال كردم از وي فرود آمدند مرا دو مرك و بنشست يكى ازان دو نزد من و ديكرى نز بايهاي 
مى بس كفت يكى ازان دو مرك يارخود را جه حال اسمث اين مردٍ را ودرد وي ازجيست كفتك 
مسحوراست كفت كدام سجر كرده لست ورا كفت لبيد بن أعصم يهودي كفت درجه جيز محر كرده 
است كفث در مشاطه يعنى مويها كه ازشاته كردن مى ريك ازسرو ربش و در وعاي شكونةٌ نخل نر 
كفت كججا نهاده است كفت درجاه ذرران ودر روايتى جاه اردان بس آمد آأحضرت با جند معابه 


) عن 4 ( أ خرة ٠‏ السدره السر 


بران جاه و فرموك كه همهن جاد |سدث كة نمودند مرا آب وي يس ب رآو ردند ازان جاه آن “حر را ٠‏ ودر 
روايقى [مده كه يافنند دروي زا كمان كه دروي يازد كر بود بس ذازل شد سورة فلق و ناس وه رآيتى 
كه ماخواندند كرهى ازان كشاده ميشد و آيات اين دوسورة نيز يازده اند » ودرررايتى آمد كه يانتند طلعةٌ 
نخل را دروي آمثال آنحضرت ازموم ساخته و دروي سرزنها خانيده و رشت دروي يازدة كره كرده 
بس معوذتين مؤخراندند ر كرعى كشاده ميشد و هرسوزنى كه ميكشيدد تسكين مى يافث و راحمت 
بيدا ميشد ه بستر دانستني است كه تاثير “حر درنات مبارك آنعضرت موجسب منقصتث نيست بلكه 
ظهور تاثير سحر دروي عليه الصلوة والسلا 7 دلائل نجوت |اسث زيراكة كفار آتحضرت راساحر مؤخواندند 
و مقرراست كه سحر درساحر تاثهر ندى كند ونيز ظهور سحر وآلات سحراز جاي مخفي كه بجزاز 
ساحر ديكرى نداند از شواهد نبوت اسسثك وهم دفع تاثير صخرو ابطال اثر آن بغير از سحر ديكراز 
براهيى نجوت است الغرض تاثبرسحر د رآنحضرت براي اين حكمقها و مصلحنها است واحاديث درين باب 
صعيى آمده اسث كه قابل انكار نهستند انتهى مى مدارج النبوة ٠‏ ] 

المسدرة بغتم ميم و خاي محجمة آنىه مردم باو سخرية و استهزا كنند ٠»‏ و در اصطلاح صوفية آنكه در 
هنكام مردمان كشف و كرامات خود بيان كند ولاف درريشي و معرفنت :ند كذ! في كشف الغات ٠‏ 

السدر بفتم السين و الدال المهملة فى اللغة "حير البصره وفى الطب ظلمة تعرض البصر اذا 

إراد صاحبه القيام و ربما وجد طنينافي اذنيه و ثقلا عظيما في رأسه و ربما زال عقله و الشديد منه 

ظ يشبه الصرع الا انه لا يكون له تشذم كما يكون للصرع كذ| فى الاقسرائي و بحر الجواهره 

السر بالكسر و التشديد يطلق على مرادين احدهما امر خفي ضد العلانية و الآخر القلمب و هذا 
من باب إطلاق لفظ الال على المحل كاطلاق لفظ الخاطر الموضوع لما يخطر بالبال على مله لان 
القلمب محل السر يقال ظهر سر قلبي و وقع في سري كذا كما يقال و رد لي .خاطرو وقع في خاطري 
كذا ه و السربالمعني الثاني مختلف فيه فهوعند طائفة فوق الروح و القلمب » و عند طائفة فوق القلب 
دون الروح و عند المحققينى انة هو القلمب و ان ماز عمو فوق الروح و القلسب هو عين الروج المنجلي 
فى النهاية بوصف غريسي مسنعجم على الطائفة الاولى وعين القلسب المتجلي فى النهاية بوصف غريسب 
مستعجم على الطائفة الثانية كدا في شرح قصيدة فارضية ٠‏ و في “جمع السلوك و ما الصوفية فيقولونى 
النفس جسم لطيف كلطافة الهواء ني في اجزاء البدن كالزبد فى اللجى والدهى فى الجوز واللوز والقامب داخل 
فى النفس و هوالطف و اضوء منهاو اما الس رفقال اللهتعالى فانه يعلم السرو اخةئ و السر نور روحاني 
آل النفس فان النفس تعجز عن العمل ولا تغيد فائدة ما.لميكن العترالددي هو همة مع النفس فالنفس 


بدون إعانة السر لها عاجزة ٠‏ و قال بعض الصوفية الس ر بعد ل 
7 


السر ( بره ) 


منه والطف ٠‏ وقيل السر محل المشاهدة والرو م محل المحبة والقلسي محل المعرفة وشيم شبوخ كويد 
آن را كه سر نام نهادة اند نيست أن سر جيزى مستقل بنفس خويش باكه جون نفس بلك .مى كردد 
قلمب از مقام خويش عروج مى كند ويا روح ازمقام خويش عروج مى كند ابن راسر مى كويند 
وأين سرهم از قلمب وهم ازروح بهدا مى شود ه و اما الروج فهو نور روحاني آلة النفس ايضا كالسر 
فان الحيرة انما تبقى فى البدن بشرط رجود الررح فى النفس اجرى الله تعالى العادة بذلىف 
و اما الروج الغفي فانهم يسمونة اخفئ و الاصوب إاخفى لموافقته قوله تعالئ فانه يعلم السر و اخفى 
و انما سمي اخفى لانه ابلغ من السر و الروح و القلمب فى الاستتار والاختفاء عن الخواطر و الفهوم يعني 
يكايلك وررد وهم و فهم سالك عارف درمرتية روح خفي نميرسد الا باعانة الله و هونور الطف من السر 
و الروج وهو اقرب الى عالم العقيقة فهو مالحاجمب للنفس فى العضرة الصمدية اذا ذهل النفس 
و القلمب و السر والروح عن العضرة يلتفت اليهم الاخفئ شرزا بلمحة لطيفة فينتبه الكل لله تعال 
عقيسب ذلك فذلك التذبيه من الله تعالى بوسيلة الروح الاخفئى و هذ! الذهول عن العضرة الصمدية لعامة 
للرلياد او لعامة المومنيى فاما الانبياد وكبار الاولياء فانى اسرارهم قلّما يلتفث عن الا على الى الاسفل وهم 
الذي قال الله فيهم اخشينه و لا يخشون احدا إلا الله وفيهم ايضا ان لله عباد| لرحجبوا عن الله 
طرفة عين فى الدنها والآخرة لارتدوا » اعلم ان ثمه ررحا آخر الطف من هذه الارواح كلها وهي لطيفة 
داعية لهذة الاطوار الى الله و هذ! الروح لايكون كلى واحد بل هو للخواص قال الله تعالى يلقى الروح .2 
مى امره على من يشا مى عباده وهذ! الروح ملازم عالم القدرة مشاهد عالم الحقيقة لا يلتفث الى 
خلقه قط واعلم ايضا إن من قال هذه الاطوار من النفس الى آخرها كلها شيع واحد لايلتفث الى قولة 
* فائدة * الفرق بين السرو العقل ان العقل نور روحاني و مقامه ني جانمي السرالا ان السرميال 
الى الاعلى و العقل ميال الى الدنيا و الآخرة و ازينجا است كه بعضى كريذد عقل بر دونوم است 





نوعيست كه مي بيند بدانى عقل امردنيا را ونوعيست كه مى بيند بدان عقل امر آخرت را وبعضى 
مسكن أن عقل كه بدان تدبير كار آخرت ميكند در دل ميكريند ومسكن آن عقل كه بدان تدبي ركارهاي 
دنيا كند در دماغ ميكويند وجايكاه كارهر دو در مينه ست ٠‏ وشيم شيوخ ميكويد عقل زبان ررح أستك 
وترجمان بصيرت و بصيرت مر روم را بمثابة دل اسث وعقل بمثابةٌ زبانى است وايى عقل عقلى واحد 
است ليس على ضربين و قد ورد في اخجبار داود عليه السلام انه سأل ابذه سليمان عليه السام اين موضع 
العقل مذلك قال القلمب لانه قالمب الروح. والروح قالمب الحيوة انتهى ما في مجمع السلرك » ظ 

[السر هوما اختص بكل شيى من جانمب السق عند القوجه الاتجادي اليه المشار اليه بقوله انما 
امرنا لشيرى اذا اردناة ان نقول له كن ذيكون و لهذ! قيل لا يعرف عق الا الحق ولا يطلب العق ١‏ الحعق 


ساعل ٠‏ سر | أحقيقة ١‏ هم» ) سر اللجليات ه سر القدره سر الربوبية 


ولاتعب ع الا العمق لان ذلك السر هو الطااي للحق ا ل قال الذبي 
عليه الصلواة والسلام عرفت ربي بربي «٠‏ 

سرالعلم هو حقيقة سر العالم به لان العلم عين الحق فى الحقيقة و غيرة بلاعتبار ٠‏ 

سرالحال ما يعرف من صرادن الله فيها أ 

سر اللحقيقة ما لايفشىئ من حقيقة الحق في كل شيع ٠‏ 

سوالتجليات هو شهود كل شيع في كل شيرى و ذاكب بانكشان انون الاول للقامبب فيشيد 
احدية العيسة بين الاسماء كلها لاتصاف كل اسم أتجميع الاسماء لاتععادها بالدات الاحدية و امتيازها بالتعينات 
التي تظهرفى الاكوان التي هي صررها نيشهد كل شيك في كل شيى ٠‏ 

سر القدر ما علمه الله من كل عين فى الازل مما انطبع فيها من احوالها الني تظهر عليها رجودها 
فلاتحكم على شيرى الا بما علمة في حال ثبوتها ء 

سرالر بوبية هو ترقفها على المربوب كونها نسبة لابد لها من المنتسبين واحد المنتسبينى هو 
المربوب وليس الا الاعيان الثابقة فى العدم و الموقوف على المعدوم معدرم و لهذا قال سهل للربوبية سر 
لو ظهرابطلتث الربوبية وذلك لبطلان مايتوئقف بهء 

سراثرالربوبية هو ظهور الرب بصور الاعيان فهي من حيرت مظهريتها للرب القائم بذاته الظاهر 
بتعيناته قائمة به موجودة بوجوده فهي عبيد عربوبون من هذه الحيئية رالحق رب لها فما حصاءت الربوبية 
فى العقيقة الا بالعحق و الاعيان معدومة حالها فى الازل فلسر الربوبية سربه ظهرت ولم تبطل » 

سرائر الاثار هي الاسماء الالبية التي هي بواطن الاكوان ه 

السرار إذمعاق السالك فى العق عند الوصول التام و اليه الاشارة بقوله عليه الصلرة والسلام 
لي مع الله رقت الحديسف و قوله تعالى و اولك تمت قبائي لا يعرفهم غيري من قوله السرهوما بخنص 
لكل شي الى ههذا كلهامن الامطلاحات الصوفية لكمال الدين ابى الغنائم عبد الرزاق الكاشي السمرقندي » ] 

السفر بفتم السين والفاه فى اللغة الخروج المديد وفى الشريعة قصد المسافة المخصرصة كذا فى 
الكرماني والصسائة المخصوصة هي مسافة ثلثة ايام وليا ليها 5000 وهذ!| ادنى هدة السؤر ولا حد 
( كثرها و لا تخفئ ان مجر القصد لا يكفي في كون الشخص مسافرا و لذا قال فى التلويم انه الخروج 
عن عمرانات الوطن على قصد سيرتلى المسافة فالمسافر من فارق و خرج صن بهرت بلده و عماراته اي 
عن سورك و حدة قاصد! مسافة ثلثة ايام و ليا ليها بسيروسط و المران بالقصد هو الارادة المعنبرة شرعابان يكون 
على سبيل الجزم و السير الوسط المشي بيى البطوء و السرمة و ذللك ,ما سار الا بل اأحمول و الراجل 
و للك اذا اعتدلت الريم وصايلهق بالجبل فى الجبل هكذ! في جامع|الرموزه [ وفي ااصطاحات الصونية 
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السفر هو توجة القلسب الى العمق و السير مترادف له والاسفار اربعة الاول هو السير الى الله من 
منازل النفس الى الوصول الى الافق المجين وهو نباية مقام القلمب و مبدأ النجليات الاسمائية 
الثاني هو السير فى الله بالاتصاف بصفاته و النحقى باسمائه الى الافق الا عائى وهو نباية مقا رت 
والعضرة الواحدية ألثالت هو الترقي الى عين الجمع و العضرة الاحدية و هر مقام قاب فرسين 
فما بقيت الا ثنينية فاذا ارتفعت فهو مقام اوادنى وهو نهاية الولاية الرابع هو السير بالله عن الله 
للتكميل ر هو مقام البقاء بعد الفناء و الغرق 7 الجمع » نهابة السفر الارل هي رفع حجمب الكثرة عن وجه 
الوحدة ونهاية السفر الثاني هو رفع حتجاب الوحدة عن وجوه الكثرة العلمية الباطنية ونهاية السفر الثالمف 
هو زوال النقيد بالضدينى الظاهر و الباطى بالعصول في احدية عين الجمع ونهاية السفر الرابع عند الرجوع 
عن الحق الى الخاق في مقام الاستقامة هو احدية الجمع و الفق بشهود اندراج العق فى الخلق 
و إمعلال الخلق فى الحق حقى ترى العين الواحدة في صورالكثرة و الصور الكثيرة في عين الرحدة» | 
السكر بالضم و سكون |لكاف بمعنئى مسئي و عست شدن و نبينك اخرما و هرجه مسمث كنذدة 
باشد كما فى إلمنتخمب وقال العلماء السك رببعنى مستي حالة تعرض للانسان من امتلاء دماغة من 
الابخرة المتصاعدة من الخمر و مايقرم مقامها اليه فيتعطل معه عقاة المميزبين الامور الحسنة ر القبيية ٠‏ 
قيل السكر غفلة تعرض للانسانى مع الطرب و الذشاط و فقور الاعضاء من غير مرض ولاعلة بمباشرة مايوجبها 
من .المأكول و المشروب و المشموم * وقيل هو فتور يغلب على العقل من غير ان يزيله ٠‏ و قيل هو 
معنى يزيل به العقل ه و في كشف الكبير قيل هو سرور يغلمب على العقل بمباشرة بعض الاسباب الموجبة 
له فيمنع الانسان عن العمل بموجسب عقله من غير ان يزيله ولهذ! بقي السكر ان اهلا للخطاب انتهى » رقال 
ابو حذيفة رح السكر انهو الذي لايعقل مطلقا قليلا و لاكثيرا و لا الرجل من المرأة وعندهما هو الذي يهذدي 
و اختاط جده بهزله ولا يستقر على شيئ في جواب و خطاب و اليه مال اكثر المشايخ كما فى الهداية ٠‏ 
وفي فتاوئ قاضجخان قال ابوحذيفة السكر اى من لا يعرف الارض من السماء ولا اليجل من المرأة 
وقال صاحباه اذ| اختلط كلامه بالهذيان فهو سكران و عليه الفنوئ ٠‏ و فى الملتقط عن ابي يرسف رح 
هو الذي لا يستطيع ان يقر قل ينها الكافرون: كذ اف الدمقتدي 1 انول هذا اللختلاني: الها شو 
في وجوب الحد بالسكر في غيرالخمر يعني ما قال الامام الاعظم في حد السكر انما هو في وجوب 00 
عليه بالسكر غير الغمر اما في حد الحرمة فقوله مثل قولها و اما في وجروب الحد بالخمر فلا يشترط 
السكربل يجمب (الحد بشرب القليل مى الخمر و لو بقطرة كما قال في شرح الوقاية حد الشرب ثمانون 
سوطا بشرب الخمرو لو قطرة فمى اخدذ بريم الخمر او سك ران زاثل العقل بنبيد الك قوله يحد صاحياء 
اعلم ان السكر عند ال#حنيفة رح في وجوب الحد بشرب الاشربة التي هي غير ا/خمرهو ان لايعرف شيئًا 


( 000 6 السقر 


حتى الارضى من السماء و في حمق الحرمة ان يهذو و عندهما يهذو مطلقا اي في وجرب الجرمة و (أحد 
واليه مال اكثر المشائ » و عند الشائعي ان يظهر اثرة في مشيه و حركاتهة و اطرافة هذ! خلاصة ما ني 
شرح الوقاية ٠]‏ و السكر عند الصوفية دهش يلق سر المحسب في مشاهدة جمال التعيوب قاة لان 
روحانهة الانسان التي هي جوهرالعقل لما انجذبت الئ جمال المحبوب بعد شعام العقل عن النفس 
و ذهل الحس عن المحسوس و الم بالباطن فرح و نشاط وهزة و انبساط لتباعده عن عالم التغرقة 
و اصاب السر دهش و وله و هؤجان لدي رنظره في شهود جمال اأحق و تسمى هذه الععالة سكرا لمشاركتها 
السكر الظاهرنى الارصاف المذكورة الا انى السهسب لاستتار نور العقل فى السك رالمعنوي غلبة نور الشهود 
وفى السكر الظاهر غشيان ظلمة الطجيعة لان الذور كما يسنتر بالظلمة كذلف يستقر بالنور الغالمب كاستفار 
فور الكواكسب بغلبة نور الشمس وقلذا فجأة لان صدمة نور الجمال فى النظرة الاولى اكثروفى الذنظرات 
بعدها تقل على التدريم عصول الانس بوصول الجنس حتى اذا استقرنازل حال المشاهدة ونزل كل جزء 
من (جزاء الوجود الائ اصله عاد شعاع العقل الى عالم النفس و العقل و ظه رالتمييز بهن المقفرقات من 
المعقولات و المحسوسات و تسمى هذى .الحالة صحوا نظيره في هذا العالم #حبوب دخل على #حبه فجادة 
فاذهله عما فيه من الامربحيرى غاب متحيرا في مشاهدته عن العقل و التمهيز فلما كرر النظرر الى 
معاسنه وجمالة واستأنس بلقائة و وصاله عاد التمييزو النبصيرو زال الدهش والتعيره و السكر حال 
شريف يعقور عليه “وان “بحو قبله و هو تعرقة “عضة ليس من الاحوال بشييرى و حو بعد؛ و يسمى 
الصبحو الثاني و “جحو الجمع و الصبسوبعد المحو وهو حال يصي رمقاما و يكون اعز من السك رلاشةمالة عاى الجمع 
و التفرقة و كونة لا ينال الا بعد العبور على ممر السكر و الجمع فالحو الاول حضيض النقصان لافادته اثبات 
اتعدث والسك رمعراج السالكين لافادتة مو العبدث و الصحو الثاني اوج الكمال لافادته اثبات القدم و افادة السكر 
محر الحدث لانه ننيجة مشاهدة جمال القدم ونور القدم يزيل ظلمة العدث الا انى حال الشهود لاندرم فى 
البداية بل تلوح و تخفي سريعا كالبوارق فلا يزيل نوره ظلمة وجود السيار بالعلية بل يزول تارة و يعون 
اخرئ ويتردى السائر بين الحو الارل المثبيت للحدث و السكر الماحي له و تسمى هذه الحالة 
تلويذا فاذ[ استقر حال المشاهدة دام محو التحدث و اثبات القدم و تسمى هذى الحالة تمكينا لدوام 
الوجدان و صاحمب الصكر ليدوم وجدانه بل جد تارة و يفقد اخرئل و يكون مأسورا ثحت تصرف 
التلوبى و مناط تلويذة الوجود الذي هو مثار الصحو الارل و الساللك لإيستغذي عن السكر ما 
م تخلص عن الصعو الاول فاذا خلص الى الصحو الثاني صارغنيا عن السكره اعلم ان السكر الزائل 

الصو الثاني هو الذي يظهر من مشاهدة جمال الصفات ولا تستقر من حال الشهود الا هذه و السكر 
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الذات فانه لا تحصل لاحد منها فى الدنيا الالمسات يسيرة كقوله عليه السلام لي مع الله وقمت عبارة عنها 
وموطن 0 الآخرة : الروية الموجود ةا ى 0 لاهلها هي هده و المقام | أمعمود لعلة عجارظ عذيها 
كد| ني امرك ل القصيدة الفارضية » 

[ المسامرة خطاب الححق للعارفهى و محادثته لهم في عالم الاسرار و الغيوب كذا ذ 0550 

المسأمير جمع مسمار بكسر الميم و هي عند الاطباد ثآليل كبار مظيمة الررس مستدقة الاصول كلا 
في بحر الجواهر ٠‏ 

السور بالضم و سكون الوار عند المنطقيين هو اللفظ الدال على كمية الافراد فى الثضايا العملية كلفظ 
كل و بعض و على كمية الارضاع فى القضايا الشرطية كافظ كلما و مهما و منئى و ليس كلما و ليس مهما 
فجعلوة سور الشرطية الكاية المتصلة مرح به فى ى بديع المهزان والقضية المشلماة عا ى السور تسمئى 
مسورة و «حصررة ر هي اما كاية ار جزئية و فد سبق في فصل الراء و الام من باب الحاء المهملة 
فى لفظ المحصورة و لفظ الحملية ٠‏ 

السورة بالضم فى الشرع بعض قرآن يشتمل على آي ذو فاتحة رخاتمة و اقلها ثامى آيات كذ| 
قال الجعبري و السور بالضم و سكون الواو و فتحها الجدع ٠‏ و قيل السورة الطائفة المترجمة ترقيفا لى 





بالنوقيف من الاحاديمت والآثار [ و قيلم السورة بعض من كلام مذزل صجين ارلة وآخره اعلاما من الشارع قرآنا 
كان او غيرة بدليل ما يقال سورة الزبور و سورة الالجيل هكذ! فى التلويم ] قال الققبي السورة تهمزولا تهمز 
فم همزها جعلها من اسأرت ي افضلت من السور وهو الباقي مى الشراب فى اناد كانها قطعة من 
القرآن و من لم يهمزها و جعلها من المعنى المتقدم سهل همزتها» و منهم من شبهها بسورة الذبا لي القطعة 
منه اى منزلة بعد منرلةءر قيل مى سور المدينة لاحاطتها بآياتها و اجتماعها كاجتماع البيوت بااسور و مذه 
السوار لاحاطنة بالساعد » رقيل لارتعاعها لانها كلام اللهو السورة المذرلة الرفيعة» وقيل لتركيب بعضها على بعض 
من النسوز بمغنى التصاعد و التركمب وسذه إن تسوروا المحراب كذا فى الاتقان و ممن ام يهمزها صاحسب 
الصراح حيرى جعلها اجوف «٠‏ والسورة عند الضرددة عبارة عن الصور الذاتية الكمالية و هي تجليات الكمال 
كذا فى الانسان الكامل في باب ام الكتاب ©« فأئّدةٌ * قسم القرآن الى اربعة اقسام و جعل لكل قسم منه 
مكان النوردة السجع الطوال و اعطيت مكان الزبور المكينى واعطييت مكان الانجيل المثانى وفضلت بالمفصل»ه 
قالت جماعة السبع الطوال اولها البقرة و آخرها براءة لكى اخرج الحاكم و النسائي وغيرهماعن ابن عباس 
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قال السبع الطوال الجقرة وآل عمران و الذساء و المائدة و الانعام والاعراف قال الراوي وذكر السابعة فنسيتهاء 
و في رواية “حمحة عند ابي حاتم و غيره عن د بئ 00-0 و في رواية عبد اسحاكم 
انها المهفب » و المثون ما و ليها سيت بذلك لان كل سورة مذها تزيد علئك مالة آية او تقاربها و المثاني 
ما ولي المثّيى لانها تثنيها لي كانت بعدها هي لها ثوان و المثون لها اوائل» و قال الغراء هي السور التي 
آيها اقل من ماثة آية لانها تثنى اكثر مما تثنى الطوال و المنُونى ٠‏ و قد تطلق المثاني على القرآن 
كله وعلى الفاتحةه والمفصلما ولي المثاني من قصار السور سمي بذلك لكثرة الفصول التي بين السور 
بالبسملة ه و قهل لقلة المنسوخ مذه و لهذا يسمى بالمحكم ايضا وآخرؤسورة الناس بلا نزاع واختلف في 
اوله فقيل ١أتجرات‏ وقيل القتال وقيل الجائية وقيل الصافنات وقيل الصف وقيل تبارك و قهل الفتم 
و قي الرحمصى و فيل الانسان وقيل سبم وقيل الضحىهوعبارة الراغب في مغرداته المفصل من القرآن 
السبع الاخير ٠‏ أعلم ان للمفصل طوالا و او ساطا و قصارا قال ابن معن وطوالة الى عم و اوساطه منها الى 
الى و قصاره منها الك آخر القرآن و هذا اقرب ما فيل فيه كذ! فى الاثقان ه و في جامع الرموز المفصل 
السبع الاخير وطوالة من الحتجرات وقيل من ق و فيل ص الخجم وقيل من الفتم ه وفى المذية فال الاكثررن من 
سورة محمد الى البرو ج'طوال وهس البرو جالى سورة لميكن و قيل الى الجلد اوساطو مذهالي من لم يكن 
الى الآخروقيل من البلد الى الآخرقصاره و فى النهاية من العتجرات الى عبس ثم القكويرالئ والضحى 
ثم الم نشرح الى الآخر اننهى ٠‏ قال قى الاتقانى وفي جمال القراء قال بعض السلف فى القرآن ميادين 
وبساتين و مقاصير و عرائش و ديابيم ورياض فميا دينه ما افقكم بام و بساتينه ما اقدم بترو مقاصيره 
الحامدات و عرائشه السبحات و ديابهجه آل حم و رياضة المفصل و قالوا و الطواسين و الطواسيم 
او آل مم و الحوامهم ٠‏ و الخرج الحاكم عن ابن مسعود قال اسعواميم ديباج القرآن ٠‏ قال المخاري 
و قوارع القرآن الابات التي يتعون بها سميت بها لانها تقرع للشيطانى و تدفعه و تقمعه كأبة الكرسي 
و المعوذيةنى واعوعياءة ون مها احمد من حديرف معان بن إنس مرفوعا آية العز العمد لله 
الدي لم يجن ولدا الآية “ا ١‏ فائدة * عدد سور القرآن ماثة و اربعة عشرباجماع من يعفد به زو قال فق 
الاتقان و تعديد الأي من معضلات القرآن فاى من آياته طويلا و قصيرا و منه ما ينقطع ومنه ما يدهي 
الى تمام اكلام و مذه مايكون في اثنائه » و قيل سبسب اختلاف السلف في عدد الآي ان النبي صلى 
الله علية وسلم كان يتقف على روس الآى للتوقيف فان! علم معلها وصل للتمام #حسيك السامع حينيئد 
انها ايمث فاصلة ه وعن ابن عباس قال جمهع آي القرآن ستة آلاف آية و ستماثة وسمثك عشرة آية وجميع 
حروف القرآن ثلاثمائة الف حرف وثلاثة وعشرون الف حرف وستمائة حرف واحد وسبعون حرفاء وقيل 
اجمعوا على ان عدد آيات القرآن سنة آلاف آية ثم اختلفوا فيما زاد ا فمذهم من لم يزد ومنهم 
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من قال ومائنا آية واربع آبات وفيل واربع عشرة وقول وتسع عشرة وقيل وخمس وعشرون وقيل ' 





سمت و ثلثون » وفى الند عمسن للب مقي عن عايشة 
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همان است كه درشعر مشهوراست » بيمت ٠‏ آيست قرآن كه جان را دلكش اسست «٠‏ شش هزار و ششصد 
و شصدت وشش اسسث ] واعلم انه قد يكون للسورة اسم واحد وهو كثير وقد يكون لها اسمان فاكثر ٠‏ منها 
الفاتعة لها نهف و عشرون اسما فائحه الكتاب و فائّحه القرآن لانه يفتتم بها فى المصحف وام الكتاب 
وام القرآنى لتقدمها و تأخر ما سواها تبعالها لانها امته لي تقدمته ولذ! يقال لراية الحعرب ام لتقدمها 
و القرآن العظيم لا شتمالها على المعانى التي فى القرآن و السبع المثاني لكونها سبع آيات 
[ بالأتعاق آلا ان بعضهم مى عد النسمية آية واحدة دون انعممت عليهم ومنهم من عكس و لانها تثنقى نى 
الصلوة او لانها انزلت مرتهن ان صم انها نزلت بمكة حين فرضت الصلوة و بالمدينة لما حولت القبلة 
و الا صم انها مكية لقوله تعالى و لقد اتينالك سبعا من المثاني وهو مكي و لما فيها من الثناء 
على الله تعالى او لانها اشتملت على الوعد و الوعيد بقوله ماللك يوم الدين او لانها اشتملت على 
حال المومنين و الأفرين هذا فى البيضاري و حواشيه ] و الوافية (نها وافية بما فى القرآن 
من المعاني و الكنز لما عرفت و الكانية لانها تمفي عن غيرها فى الصلرة ولا يكفي غيرها عنها 
و الاساس انها اصل القرآن و الذور و سورة الحمد و سورة الشكر و سورة الحمد الاولى و الرقية و الشفاء 
و الشافية لقول النبي عليه الصلوة و السلام فاتحة الكتاب شفاد لكل داه و سورة الصلوة لتوقف الصلوة 
عليها هو قبل ان من اسمائها الصلرة ايضا و سورة الدعاء لاشتمالها عليه في قولة اهدنا و سورة السوأل 
لذلك وسورة تعليم المسكلة و سورة المناجاة و سورة التفويض لاشتمالها عليه في قوله اياك نستعين * 
و سفها سورة البقرة تسمئك سنام القرآن و سنام كل شيى اعلد و منها آل عمرانى تسمى طيبة و في 
محيم مسلم تسميتها و البقرة الزهراربى و المائدة تسمى ايضا العقون و المنقذة لانها تنقذف صاحبها مى 
ملائكة العذاب و القفال تسمى ايضا بسورة بدر و براءة تسم ايضا النوبة لقوله تعالى فيها لقد تاب الله 
و الفافحة و سورة العداب و المقشقشة الي المبركة من الخفاق و المنقرة لانها نقرت عما في قلوب المشركين 
و الجحوث بغتم الموحدة و المعبرة لانها تعبر عن اسرار المفافقهن و المخزومة و المتكلمة و المشردة والمدمدمة 
الفحمل تسمى إيضا سورة النعم و الاسراء تسمى ايضا سورة سجحان و سورة بذي اسرائيل و الكهف تسمى 
إيضا سورة حاب الهف و اأحائله لا نها تحول بين قارئها ا بين الذار و طه تسدئ ايضا سورة الكليم 
و الشعراء تسمئ ايضا سورة الجامعه و النمل تسمى ايضا سورة سليمان "و السجدة تسمئى ايضا سورك 
المضاجع و الفاطر تسمى ايضا سورة الملائكة و يس تسمى ايضا قلسب القرآن و المعمة لانها تعم صاحبة 


600 اسوارية ه السهره السبره الميز 


بخيرالدنيا والاخجرة و المدافعة القاضية لانها توفع ع صاهبها كل سوه و تقضبي .له كل حاجة ٠‏ وسورةالزم رتسموي . 
إيضا سورة الغرفى ه وسورة الغاف رتسمى ايضاسورة الطويل والمومى ه٠‏ و سورة فصلت تسمى ايضا السجدة 

5 25200 ف 0 1 
وسورة المصابهم « وسورة الجاثية تسمى ايضا الشريعة. ه وسورة الدهرو سو رة محمد تسمهان ايضا القتال » وسورة 
ىق نسمى ايضا سورة الباسقات ه وسور افتردت تسمى ايضا القمرو المبيضة لانها تبيض وجه صاحبها يوم تسود 

١ 0‏ 5 5 : 5 ف م - 
تسمى ايضا سورة بنى النضير و الممحنةبغتم اأحاء وقد تعسر تسمى ايضا سورة الامتحا » رسو رة الموردة 
وسورة الصف تسمى ايضاسورة | لحواريين ٠‏ و سورة الطلاق تسمى ايضاسورة النساء القصرئ ٠‏ وسورة التححريم 
تسمى ايضا سورة التحرم و سورة لم تحرم ه وسورة تدارك تسمى ايضاسورة المللك والمانعة والمناعة والواقيةه 
سورة اهل الكتابو سورة القيمةو سورة البينة وسو رلا الجرية و سورة الانفكالك ٠‏ وسور ارأيت تسمى سورة الدين ٠ه‏ 
وسورةا الماعونى و الكافرون تسمو. المقشقشة وسورة العبادة » و سور الخنصر تسمىى سور النوديع » و سورة 
تبث تسمى سورة المسدى » وسورة الاخلاص تسمى سورة الاساس «وسورتا الفلق والناس تسمهان المعوذتين 
الاسوارية فرقة من المعتزلة اصحاب الاسواري رافقرا النظامية فيما ذهجوا اليه و زادوا عليهم ان الله 
لا يقدر على ما اخبربعدمه او علم عدمه و الانسان قادر عليه لان قدرة العبد صالحة للضدين على سواء 
فاذا قدر على احدهما قدر على الآخ ركذا في شرح المراتف ٠‏ ' 
السهر بفتم السين و الهاء فى اللغة اليقظة وعذد الاطباء هو اليقظة المفرطة إى المتجاوزة عن |أحد 
الطبيعي ٠‏ ر السه رالسباتي والسبات السهري قد سبق ذكرهما في فصل التاء المثنائ الفوقانية ء 

1 السبر بالكسر وبالياء الموحدة و قيل بالفتم و اليا المثناة كما بحي بعد هذا و يقال له التقسيم 
هو حصر الارصاف فى الاصل و الغا بعض التيقن الباقي للعلة كما يقال علة حرمة الخمر اما الاسكار 
اوكونه ماء العذسي المجموع و غير الماء و غير لاسكار لا يكون علة بالطريق الذي يفيد ابطال علة الرصف 

ظ ا 3 

السير بالفتم و سكون الياء عند اهل التصوف واهل الوحدة يطلق بلاشتراك على معذيين 
ورجمع السلوك دربيان معذي سلوك مى آرد سيردو نوع اسث سيرالى الله وسيرفى الله سيرالى الله 
نهايمت داك واهل تصوف كويند سيرالى الله آنسى كة سالك جندان سي ركند كه خدايرا بشناسد و جون 
خدايرا شنا 5-6 روديام عند و ابغداي سير فى الله حاعل شد لس س2 سير الي الله را غايمت ونهايمت 
اسث وسيرفى الله بى انتهاء واهل وحدت كويند سير الي الله آنست كه ساللك جندانى سير كذد كه 

د 7 0 


السير (١‏ م##» ) 


يقين بداند كه وجود يكى اسث بيش نيمست وجز وجود خداي تعالى .وجودى دبكرنهست واين جز 
حصول فنا وفذاي فنا حاصل نشرد و سير فى الله نزد اهل تصوف آنست كه سالك بعد شناختن خداي 
جندانى ديكر سير كند كه تمام صفات و اسامي وعلم و حكمست خداي كه بسيار اند بلكه بى نهايت 
دريابد وتازنده باشد هم درين كار باشد ٠‏ و نزد اهل وحدت آنسث كة ساللك يعد حصول سهر الى الله 
ديكر جندانى سي ركذد كه تمام حكمتهاي جواهراشيا كماهي بداند وبه بيند ه وبعضى كويند سيرفى الله 
امكان ندارد جراكه عبر اندلك و علم و حكممى -خداي بيشمار وبعضى كويند امكان دارد جراكه استعداد 
آدمي متفارت است استعدان بعضى جون قوي باشد ممكن است كة همه دريابد اننهى ٠‏ وفي حاشية 
جدي على حاشية البيضاوى في تفسيرسورة الفائحة اعلم ان المحققين قالوا ان السفر سغران سفرالى اناه 
وهومنتناء لانه عبارة ع العبور على ما سوى الله واذ١‏ كان ماسوى الله متذاهيا فالعجور عليه متّذاه وسفرفى الله 
وهو ثيرمتناهلانى نعوت جماله و جلاله غير متناهية لا يزال العبد يترفى من بعضها الى بعض وهذا! اول 
مرتبة حق اليقين كذ! قال الفاضل ه ودر توضيم المذ|اهصب آرد سير الى الله رقتى منتنهي شود كه باديةٌ وجود 
بقدم مدق يكداركي قطع كند رسي رفى الله آنكاو متحقق شود كه |وسبحانه تعالى بند رابعدازفناي مطلق ذاتى 
مطير از آايش حدثان ارزاني فرمايد تابدان درعالم اتصاف بارصاف الهي و تخلق باخلاق رباني ترقي 
كند ه وعند الاصوليين واهل النظرهو من مسالك اثبات العلة ويسمى بالسير والتقسيم ايضا وبالتقسيم ايضا 
و بالترديد ايضا فالنسمية بالسيرفقط ار بالتقسيم فقط او بالترديد فقط إما تسمية الكل باسم الجزء و اما اكتفاء 
عن التعبير عن الكل بذكر الجزء كما تقول قرأت الم و تريد سورة مسمائ بذلكف ويفسر بانه حصر الاوصاف 
الموجودة فى الاصل الصالحة للعلية في عدد ثم ابطال علية بعضها لتثبت علية الباقي وعند التحقيق العصر 
راجع الى التقسيم والسيرالى الابطال [ وحاصله إن تنفحص إلا اوماف الاصل اي المقيس عليه ويردد بان 
علة الحم فيه هل هذه الصفة او تللك اوغير ذلك ثم تبطل ثانيا علة كل صفة من تللك الصفات حدنى 
يبقىك ودصفب واحد فيسدقر و يتعين للعلية فيستعاد من تفقحص اوصاف الاصل و ترديدها لعلية 
اأحكم و بطان الكل دون واحد منها ان هذا الوصف علة للحكم دون الارصاف البافية كما يقال علة 
حرمة الخمر اما الأنحان من العذمب او الميعان اواللوى المغصوص ار الطعم المغصوص او الريم المخصوص 
او الاسكار لكن الاول ئيس بعلةلوجودة فى الدبس بدون الحرمةوكذللك البواقي ماسوى الاسكار فتغين الاسكار 
لعلية الحرمة فى الخمرهكذ! في شرح النهذيب تعبد الله اليزدى ٠]‏ فان ثيل المفروض ان الارصاف 
كلها صالحة لعلية ذلك الحم ر اللبطال نفي لذللك لان معذاه بيانى عدم صلوح البعض فتناقض » قلنا المراد 
بصلوح|الكل صلوحه في بادئ الراي وبعدم صلوح البعض عدمه بعد التأمل والتفكرفلاتناقضه وبالجملة فالسير 
والتقسيم هوحصراأرصاف الصالحة للعلية في بادئ الراي ثم ابطال بعضها بعد النظرو التأمل كما تقول ني 


( 4#» ا ' الكسييره المير 


قياس الدرة على الجرفى الربوبة #عثلك عن اوصات البر.قما وجدت ثمه علة للرووية ' في بادئ الراي 
الا الطعم او القوت او الكيل لكن الطعم او القوت لا يصلم اذلك عند التأمل فتعينى مرجب لآن الأشياء التي 
يوجد فيها الطعم و التي #حصل منها القوت من اعظم وجوة المنافع لانها اسباب بقاء الحيوان ووسائل 
حهوة النفوس فالسبيل في امثالها الاطلاق بابلغ الوجوه و الاباحة با وسع طرائق الأشحصيل لشدة الاحتياج اليها 
و كثرة المعاملات فيها دون التضييق فيها لقوله تعالى يريد الله 4 السو و( يريد يم "العسروثرة 9 
و ما جعل عليم فى الدين من حرج و قوله عليه السلام لعل و معاذ حيين ارسلهما الى اليمن يشما 
و لاتعسرا و لقول العجتهدين المشقة تجلب التيسير هكذا فى الهداية و حواشيه ] و هناك مقامان 
احدهما بيان اتحصر و يكفي في ذلك ان يقول بحت فلم اجد سوئ هذه الاوصاف و يصدق لان عدالته 
٠‏ وتدينه ممايغلب ظن عدم غيره ان لو وجد لما خفي عليه ار لان الاصل عدم الغير و حينكذ للمعترض 
ان يجين وصفا آخرر على المستدل ان ييطل عليته والا لما ثيث العصرالدي ادعاه و ثانيهما ابطال علية 
بعض الاوصاف و يكفي في ذللك ايضا الظى و ذلك بوجره الأول الالغاء وهو بيان ان الحكم بدون هذا 
الوصف موجود فى الصورة الفلانية فلو استقل بالعلية لانتفى الحكم بانقفائه و . الثاني كون الوصف طرديا 
اي من جنس ماعلم الغاره مطلقا فى الشرع كا لاختلاف بالطول و القصر اوبالنسبة الى الحكم المبحوث 
عذه كااختلاف بالذكورة و الانوئة فى العتق والثالك عدم ظهور المناسبة فيكفي للمستدل ان يقول 
حش فلم اجدله مناسبة و يصدّق في ذللك لعدالتهه و الحنفية لايتمسكون بهذا اللسللك و يقولون الترديد 
ان لم يكن حاصرا لا يقبل و ان كان حاصرا بان يثبت عدم علية غير هذه الاشياء التي و رك فيها بالاجماع 
مثا بعد ما ث تعليل هذا النس يقبل كأجماعهم على ان العلة للواية اما الصغر او البكارة فهذا اجماع 
0 نفي ما عداهما هذ! كله خلاصة مافى التلويم و العضدي و حواشيهما » 

التسيير نزد منجمان نام عملى است وبيانش در لفظ حد در فصل دال مهمله ارباب حلي 
مهمله كدشت * 

السير بعسر الاول رفتم الثاني جمع سيرة والسيرة هي اسم من السيرثم نقلت إلى الطريقةثم غلبت 
فى الشرع على طريقة المسلمين فى المعاملة مع الكأفرين والجاغهن و غيرهما من المستأمنين والمرتدين واهل 
الذمة كذا فى البرجندي وجامع الرموزه و في فقم القدي رالسيرغلمب في عرف الشرع على الطريق المأموز 
به في فز والكفاره وفى الكفاية السي رجمع سيرة وهي الطريقة فى الامورو فى الشرع #ختص بسي رالنبي عليه 
السلام فى المغازي «وفي المنشور السه رجميع سيرة وقد يراد بها قطع الطريق وقد يران بها السنة فى المعاملات 
يقال سار ابوبكر رضي الله عنها بسيرة رسول الله صلى الله عليه و سلم و سبيت المغازي سيرا آن اول 


امورها الشير الى الغزو وان المراد بها في فولنا كناب السير سير الأمام و معاملاته مع الغزاة ر الانصار 


السيارة » السادسة » النسديس ( #وه ) ش المسدس » السلاسةٌ » السياسة 


ر اكغار» وذكر فى المغري أنها غلبت فى الشرع على امور المغئزي و ما يتعلق بها كالمناببك' على 
امور احج اننهى ٠‏ 

السيارة. هي الكواكمب السبعة الزحل و المشثري و المريخ و الشمس و الزهرة ولاو اقفر ل 
بالسمارات ا ا في بيت واحد ه شعر » هفات كرسي كه سمس عالم را ه كلذ رايشانى 
نظام وكاه خلل ٠‏ قمراست وعطارد و زهرة » شمس و مريخ ومشقري وزحل ١ ]٠‏ 

فصل !ا بى المهملة * الساورسة بالدال المهملة عند المنجمينى و اهل البيئة هي دمن 
عشر |/خامسة ٠‏ 

النسيس شش كوشه كردن و ششس كردن ودر اصطلاحج منجمين واقع شدنى ستاره لجرج سيوم از 
ستارة ديك ر كما فى المنتخسب وجي في لفظ النظر ٠‏ ظ 

المسدس على صيغة اسم المفعول من باب التفعيل عد المحاسبين ر المبننسيى سطم يحيط به 
سذة اضلاع متسارية فان لم تكن متسارية يسمى بذي سنة اضلاع و عند اهل التكسير هو لوقن متيل 
على سنة و ثلثين مربعا صغيراو يسمى بمربع ستة في سدة و بالوفق السداسي ايضاءو عد الشعراء يطا 
على قسم من المسمط و جيك في فصل الطاء المهملة ٠‏ 

السلاسة بالفئم مرادف هشاشت است و مقابل لزوجت جنائجه درفصل جيم ازباب لام خواهد 
آمد ونزد شعرا آنسثت كه در نظم رواني #حدى بود كه در اداي أن هيع كرفنتكي نجود ازجهمت لفظ 
كذا في جامع الصذائع و اين سلاست نظم است و برين قياس سلاست نثركما لالخف ٠‏ 

السياسة بالكشر و المكذاة النسدانية مصدر ساس الوالين الرعية اي [مرهم : نهاهم كا 9 
القاموس و غير فالشياسة استصلاح الخلق بارشاد هم الى الطريق المخجي فى الدنها و الآخرة فهي من ' 
النبياء على الخاصة و العامة في ظاهرهم و باطنهم ومن السلاطين والمليك على كل منهم في ظاهرهم 
وفين العلماة ورثة النبياد في باطنهم لاغير كما فى المفردات و غيرها كذا في جامع الرموز في حد الزنا 
في كتاب الحدود ٠‏ رفى الذحر الرائق في آخركتاب الحدود و رسمت إلسياسة بانها القانونى الموضوع لرعاية 
الإداب والمصالم ر اننظام الاموال [ وفي كليات ابى البقاء ما حاصله ان السياسة المطلقة هي اصلاح الغلق 
بارشادهم الى الطريق المنجي فى العاجل و الاجل على الخاصة و العامة في ظواهرهم وبواطنهم و هي 
انما تكونى مى الانبياء و تسمى سياسة مطلقة لآنها في جميح الخلق و في جميع الاحوال ارلانها مطلقة 
اي كاملة من غير افراط و تفريط و اما من السلاطين و امرائهم فانما تكونى على كل منهم في ظواهرهم 
ولاتكوى إلا منجية فى العاجل انها عبارة عن اصلام معاملة عامة الناس فيما بينهم و نظمهم في امور 


معاشهم و تسمئى سياسة مدنية و اما من العلماء الذين هم ورثة الانبياء حقا على اأخاصة في بواطنهم 


( 0؛: ) 002 السرطان» السفسطة 


لاغيراى 9 تمونى على العامة لآن, اصلاحهم مبني على الشركة الظاهرة و السلطنة القاهرة و ايضا ا تكونى 
على اأخاصة في ظواهر هم لانها ايضا منوطة بالجبر و القهر و تسمى سياسة نفسية » و تقال ايضا على 
تدبهر المعاش باصلاح احوال جماعة “خصوصة على سنن العدل و الاستقامة و تسمى سياسة بدنية ] 
و السياسة نوعان الذنوع لال سياسة عادلة تخرج الحق من الظالم الفاجر فهي من الشريعة علمها 
من علمها وجهلها من جهلها و قد صنف الناس فى السياسة الشرعية كتبا متعددة و النوع الآخر 
سياسة ظالمة فالشريعة تحرمها انتهى ٠‏ و السياسة المدنية مى اقسام الحكمة العمزية و تسمى بالحكمة 
السياسية و علم السياسة وسياسة الملى و الحكمة المدنية [ وهو علم تعلم منه انواع الرياسة و السياسات 
و الاجتماعات المدنية و احوالها و موضوعة المراتعب المدنية و احكامها و الاجتماعات الفاضلة و الردية ووجه 
استبقاء كلواحد منها و علة زوالة ووجه انتقالة وما يذبغي ان يكون عليه الملك في نفسه وحال اعوانة 
و امر الرعية وعمارة المدن ه وهذ! العلم وانكان الملولك واعوانهم احوج اليه فلايستغني عنه احد من الناس 
لان الانسان مدني بالطبع وتجمب عليه اختيار المدينة الفاضلة مسكنا و الهجرة عن الردية وان يعلم كيف 
ينفع اهل مدينقه و يتنفع بهم وانما يتم ذللك بهذا العلم ه و كتاب السياسة لارسطاطاليس الى الاسكندر 
يشتمل على مهمات هذا العلم و كتاب آراء المدينة الغاضلة (بي نصر الغارابي جامع لقوانينه كذ| 
في ارشاد القاصد ٠‏ ] 

فصل الطاء المهملة * السرطان بعتم السين و الراء اسم حيوان » و اسم برج وهو الذي اذ اوصلتة 
الشمس بجحركتها الخاصة مالت الى الجنوب ٠»‏ و اسم مرض قال في بحر الجواهرهو ورم متقرح. متولد من 
مواد سوداوية “حترقة انصبت الى ذلك العضو في ملات العروق التي حوله سمي به للمشاكلة ان 
رسطه يشبه جرف السرطان و العررق التي حوله تشبه بارجله و ايضا هو يتشبسث بالعضو كما يتشبك 
السرطان بما يمسكة » و فى الموجز السرطان مذه ماهو متقرح وعنه ماهو غير متقرح و الفرق بينه و بين 
الصلابة ان الورم السوداري ان كان مداخلا فى العضو مولما ذا اصول ناشبة فى الاعضاء يسمى سرطانا 
وان كان مداخلا غير مولم يسمى صلابةه و فى الاقسرائي الصلابة بارن المجسة كيد اللون عادم الس 
و السرطان له اقل من الحرارة فى المجسة يبندي ورما مثل اللوزة او اصغر ثم يتزايد على الايام وشكله 
مستديرواذا اخد تظبر عليه عروق حمر و صف رو خضرشبيهة بارجل السرطان ولونه اكمد من الشرطان * 

السفسطةٌ بالفاء و بعد ها سين كبعثرة عند المنطقيين هي القياس المركب مى الوهميات وقيل 
القهاس المركمب من المشبهات بالواجبة القبول يسمى قياسا سوفسطائيا و بجيع في لفظ المغالطة في 
فصل الطاء من باب الغيى المعجمة ٠‏ ويطلق لفظ السوفسطائية على فرقة بنكرون الحسيات و البديهيات 


: 1 : مألا مه ْ 2 ١‏ 
وغيرها [ قالوا الضرر ريات بعضها حسيات و الحس يغلط كثيرا كا لاحول يري الواحد اثنهن ر الصفراري 
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السقوط »* |سقاط الاضافات اسقاط الاعتبارات ( 4بوه ) 


بجد الحلومرا و السودارىي جد المرحلوا و الشخص البعيد عن شيى يراه صغيرا و الراكسك على السفينة 
يرى الساحل منجركا و الماشي برى القمر ذاههاو هكذا كثيرفلا جزم بان ايهم يعرف حقا وايهم باطلاه ‏ 
والبديهات قد كثرت فيها اختلافات الآراء و اعتراضات العقلاء وكلهم #جزم بحقية قوله و يزعم ببطلانى اقوال 
مخالفيه فكيف يقطع بان هذ! صادق و ذلك كاذب و النظريات فرع الضروريات لانها انما تستفاد من 
الضروريات دفعا للزوم التسلسل او الدور ففسادها فسادها و لهذا ما من نظري الا وقد وقع فيه اختلاف 
العقلاء و تناقض الاراء فحينئد لا وثوق بالعيان و لارحجان للبيان فوجمب الترقف فلدا قال بعضهم أن 
الشهاد ارهام و بعضهم انها تابعة لاعتقاد و بعضهم انها مشكركات هعذا في شرح عقائد النسفي 
و حواشيه ] و تنشعمب الى ثلمف فرق ارلدها اللاادرية وهم الفائلوى بالتوقف في رجود كل شي 
و علمة قالوا ظهر من كلام القادحين فى الحسيات و القادحين فى البديهيات تطرق التهمة الى الحاكم 
العسي و العقلي فوجب التوقف فى الكل فاذ| قي للهم لقد قطعتم في هذه القضية فقد ناقضقم كلامكم 
بعلامكم قالوا كلامنا هذا! لا يفيدنا قطعا فيتناقض كما ترهمتم بل يفيدنا شكا فا ناشالك و شالك ايضا في اني 
شاك وهلم ج را فلاتنتهى الحال الى قطع شيى اصلا فيتم مقصودنا بلاتناقص » و أثانيتها العنادية وهم الذين 
يعاندون و يدعون انهم جازمون بان لاموجود إصلا فهم ينكرون بوت الحقائق وتميزها في انفسها في نفس الامر 
مطلقا بتبعية الاعتقاد و بدرنه فالعقائق عندهم كسراب يحسبه الظمآن ماء ر لهس لها ثبرت اصلا ويرد عليهم 
انكم جزمتم بانتغاء الاحكام فنافضتم كامكم » وثالتتها العندية وهم قائلون بان حقائق الشياء تابعة للاعتقادات 
درن العكس فهم ينكررى ثجوتها و تديزها في نفس الامر مع قطع النظرعن اعتقادنا اي لو قطع النظرعن 
الاعنقادات ارتفعت العقائق بالمرة لعدم بقاء تميز بعضها عن بعض لكنهم يقولون بثبوتها و تقررها بتبعية 
الاعنقاك وتوسطها كالمسائل الاجنهادية عند من يقول كل #جنهد مصيمب فعلى هذا السوفسطائية قوم لهم نحلة 
و مدهصب تنشعبون الى هذة الطوائف الثلث » و قيل لا يمكن ان يكون فى العالم قوم عقلاء ينتسلرن 
هذا المذهسب بل كل غالط سوفسطائي في مرضع غلطه فانى سوفا بلغة اليونانيهن اسم للعلم واسطا اسم 
للغلط فسوفسطا معذان علم الغلط كما ان فيلا بلغتهم اسم المحسب و سوفا اسم للعلم و فياسوف معفاة #محرب 
العلم ثم عرب هذان اللفظان و اشدّق منهما السفسطة و الفلسفة و السفسطي و الفلسفي منسوبان اليهما 
هكذا يستفاد من شرح المواقف في آخر المرصد الرابع من الموقف الارل رغيرة ٠‏ م 

السقوط بالقاف در لغغت افتادن بحم نا تمام از شكم كما فى المنتخمب وننك منجمان عبارت است 
از غروب منزلى كما #جيوي في لفظ الطلوع في فصل العو من باب الطاء المهملة » و اطبا آنرا بر 
صرع اطلاق كنذكن » ْ 

[ اسقاط الإضافات و اسقاط الامتبارات هو اعنبار احدية الذات في كل الذرات ر هو الترحيد 


مسقط بالعتجر » المسمط ( 407 6م المسمط المختصر 


العقيقي كما قال بعضهم ه بير ه نكو كوئى نكو كفته اسث بالذات » كه التوجيد اسقاط الاضافات ٠‏ كذا 
فى الاصطلاحات الصوفية « ]| 

مرقل) ختمر بر ولاق فا دسي مطل طلق مترقع ميزه بارج نين علق تال لين 
فاعدته ٠‏ و قد يطلق على الارتفاع ايضا مجارا لانه بالحقيقة هو موقع العموك المذكور لانه قد علم بالخجربة انى 
الاثقال مائلة طبعا الى مركز العالم على سممث خط يكون عمود! على سطم الافق و ذلك يكون ايضا عمود! 
على السطم الموازي للافق فان اسقط عن رأس ذلىف المرتفع حجر كان موضع سقوطة على ذلك السطم هو 
موقع ذللك العمود كذا في شرح خلاصة الحساب ء 

المسمط مشئق ا|سثت از تسميط وآن در لغكت مرواريد در رشته كشيدن |سسرت ودر صنائع 
* جنانست كه شاعر مصراعى جند كريد كه متفق باشذد در وزن و قافيهود ر آخر مصرا ع اخيركه متفق است 
دروزن قانية اصلي بيارك كه بذاي شعر بران كردة است خواه قافيةٌ اصلي موافق قافيةٌ مطلع باشد يا نباشد 
و اين مصاريع جند را سمطى نهد بعدة همبران شمار ابيات ديكر نويسد غير قافيةٌ مسمط اول مكردر مصراع 
اخيركه قانيةٌ مسمط ارل آرردن دران شرط اسرت و اين را نهر سمطى نهد و همبرين نمط شعر ثمام كند 
واين كم از جهار روا نيست و بيش ازده لطافمى نداك بس برب تقدبرهفت قسم ميشود مربع 
و “”خمس و مسدس و مسيع ومن و مدسح 5-0-9 مثال مربع سمط ارل » شعر » اي انب لعل توبطحم 
شكره وي رخ خوب توبذور قمر » وي قد رعناي تو سرر دكره خاطرم آشفده بهرسه ذكرء سمط ثاني « شعره 
جون مب توا نيست شكر در جهان ٠‏ ماه نكابد جو تو در آسمان ٠‏ سرر لخيك جو تو در بوسكان » 
اى بلطافت زهمه خوبثره درين مثال قافية اماي موافق قافيةٌ مطلع است مثال ديكركة دروي قافيكٌ 
املي “خالف قافية مطلع است ٠ه‏ شعر ٠‏ زآمدن نو بهار باغ جو آخانه شد ٠‏ كشت رخ كل جو 
شمع باك جو بروانه شد ه يبشةٌ بلبل كنون كفدن افسانه شد ء كل زخرشي بار كرد برتن خود بيرهن « 
ابر بوقفت بهار جونكه كشود است كف » زاله نكر جون كه رلاله سراسرصدف ٠ه‏ نالةٌ مرغان شده برفلك 
از هر طرف ه باغ شد» جون صلم باد شدة جون شمى' ه ر همدرين فياس مسمط «خمس كه درو بذم مصراع 
راسمطى نهند و مسدس كه درو شش مصراع را سمطى كنند وعلى هذا القياس ٠‏ 

المسمط المختصر نزد شعرا جنانست كه بيت را جهار قسم كند وسه فسم را مسجع آرد ودر قسم 
جهارم كلم جند را رديف سازد و در هربيت درقسم جهارم همان كلمات بهارن مثاله » شعره هر جند كنه كارم 
بسياركنه دارم » اميد تو نكذارم #خشا زكرم يارب ٠‏ هر جند تبه كردم بيوسته كنه كردم ه جمله زسفه 
كردم #خشا زكرم يارب » ماندم زهمة واس كيرم كه نهرزم خس ٠»‏ جون جز توندارم كس بخشابكرم يارباء 
كذا في جامع الصنائع [ وفال السيد الشريف فى الصطلاحات التسميط هو تصهير كل بيت اربعة اقسام 


السبع 2 4ه ) 


ثلثتها على سجع واحد مع مراعاة القافية فى الرابع الى ان تنقضي القصيدة كقوله ٠‏ شعر» و حرب وزدت 
و ثغر سددت » و علم شددت عليه اأحبلاه و مال حوبت وخيل حميت وضيف قريت يغنافب الركلا الى 
آخر القصيدة[ ٠‏ وبعضى كسان مسمط را مسجع كفته اند جذائجه صاحسب #جمع الصنائع كفته كه مسجح 
عبارت ازان اسثكه شاعرى بيتى را “جهار قسم متنساري كند و بعد رعايت سه سجع بر قافية واحد جهارم 
املي بيارد كه بذاي شعربران است جنائجه مرلنا عبد الرحى جامي ميفرمايد ٠‏ غزل ٠‏ 

« ازخار خارعشق تو درسينه دارم خارها » ٠‏ هردم شكفته برتنم زان خارها كلزار ها ٠‏ 

« ازبس فغان وشيونم جنكست خم كشنه تنم ٠‏ «اشك آمده تا د|منم ازهرمزه جون تارها » 

» روجانسب بسنان فك كزشوق توكل درجى ٠ ٠‏ صد جاككردة بيرهى شسنه بخون رخسارهاء 

٠‏ كرسوي باغ آري كدر سرو و صنربر را ذكرء ٠‏ هر سوبى نظارة سر بر كردة ازديوارهاء 

»تو دادي دل باه ركسى من مردمازغيرت بعى » ٠‏ يكبار مين هر كسى #نجارة جامي بارهاء 
يستردانستني |است كم اقسام جع سة معرون أسيت و روا بود كه زياد برسة بود جنائجه عبد الواسع 
جبلي كفته رهفث فسّم را بريلك قافيه نموده وهشم بر قافية اصلي آورده كه بناي شعربران نمودة ست 

نك 

٠‏ شعر ه يا ماحبي أنْش الخبر زان سرر قد سيمجر ٠‏ كزعشق او كُشتم سمرتشنه لعب وخسته جكرء 
بركنده جان [فكنده سربا كام خشك و جشم تر ه كرده زغم زيروزبر دنهاودين وجان وتن ٠‏ آمد بجشم هر 
نفس عالم زعشقش حون قفس ٠‏ بى اومرا فرياد رس شبها خيال اوست بس » تا جند باشم جون جرس 
بى او خررشان از هوس «٠‏ هركز مباد| حال كس در عشق جون احوال من ٠»‏ تا من برين مفدون شدم 
آكه نك تا جون شدم ه باديدة بر خون شدم با قاصت جون نون شدم ه با محنت ذرالنون شدم وز 
دست خرد بيرون شد, ٠‏ سركشته جون #جذون شدم كد جهان بى خويشتن ٠‏ دارم زبس نيرنف اد 
دل جون دهان تنكف او ٠‏ أوازدل جون سنف او وز ناز واخشم وجنىف اوه نا كي جوزير جنك او 
زاري كنم از خنىف ارء وز عارض كلرنكت ار جون كل دريده بيرهى ٠‏ در روصل و «جر و عيش وغم در 
جان وجشمم تف ونم ٠‏ در لعل و جزعش نوش وسم در روي وبشتم جين و خم ٠‏ هركز نديدي در عجم 
ني نيزخواهي ديدهم » جون ار بجالائكي صنم جون من بغمنائي شمن ٠‏ بي ياد او دم نشمرم جز راه 
مبرش نسيرم ه بي او همه در ننكرم با عاشقي آن دلبرم ٠‏ ازبسكه رذج وغم خورم جات اسمى جامه دربرم ٠‏ 
خاك اسست داثم برسرم بيش صفي الديى حشى ٠‏ الى آخر القصيدة انتهى مى مجمع الصذائع | 

فصل العيى * البع المثاني هي سررة الفائعة وقد مررجه تسميتها في لفظ السورة و قل 
هي عبارة عن سبع سور وهي من الفائحة الى الانفال و قيل هي اسم القرآن ه وعند اهل السلوك يشار 
بسبع المثاني الى خل المحبرب كذا في كشف اللغات ٠‏ ر السبع الطوال قد عرفت معذا؛ في لفظ السورة 


( 445 ) السابعة ه المسبع ٠‏ السبعيةٌ 
في .فصل الراء المهملة » 0 < 
السابعة. ات هي سدس عشر السادسة 00 


المسبع صيغة اسم | المقعول من باب 00200 اضلاع 
منساوية فان لم تك متسارية فتسمى باسم العام وهو ذر سبعة اضلاع ه وعند اهل التكسيروفق مشتدل على 
تسعة و اربعيى مربعاصغيرا ويسمى بمربع سبعة في سبعة ايضا وبالوفق العاني يفا" رع غير يطلق 
على قسم مى المسمط وقد سبق في فصل الطاء * 

السبعيةٌ فرقة من غلاة الشيعة لقبوا بذلك (نهم زعموا ان النطقاء بالشريعة لي ' 5 
5 و ابراهيم و موسى ل وعهسىى و تحمل و “حمل المهددى سابع النطقاء و بين كل اثنين من النطقاء 
سبعة آثمة ينسون شريعة ولا بد في كل شربعة من سبعة بهم يقندئ امام يودي عن الله <جة يودي 
عن ذللك امام و بحمل عليه و يحتم به له وذو مصة يمص لي يآخذ العلم من لعي وابواب وهم 
الدعا؟ فداع اكبر هم وهو ترفع درجات المومنينى و ذاع مأ ذون يأخد العهود على الطالبهينى من اهل 
الظاهر فيد خلهم في خمة الاسام و يفتكم لهم باب العلم و المعرفةٌ و مُكلّب قد ارتفعث درجته فى الدين 
لكن لم يوذن له فى الدعوة بل فى الاحتجاي على الناس فهو يحتم ويرغمب الى الداعي و مومن 
يتبعة الى يتبع الداعي وهو الذي أخد عليه العهد و آمن و ايقن بالعهد و دخل في ذمته و حزيه ٠.‏ 
قالوا ذلك الذي ذكرنا كا لسموات و الارضين و البحار و ايام الاسبوع و الكواكسث السيارة و هي المدبرات 
امرا كل منها سبعة كما هو المشهور» و اصل دعوتهم على ابطال الشرائع لان الغبارية و هم طائفة من المجوس 
راموا عند شوكة الاسلام تاويل الشرائع على وجه يعود الى قواعد إسلافهم ليوجمب ذللك اختلانا فى الاسلام » 
و رئيسهم في ذلك" حمدان قرصط و قيل عبد الله بى ميمون القداح ولهم فى الدعوة و استدراج الضعفاء 
مراتب الزرق وهو تفرس حال المدعو هل هو قابل للدعوة ام لاولذ! منعوا دعوة من ليس قابلا لها 
و منعوا التعلم في بيث فية سراي اي موضع فيه فقيه او متكلم ثم النائيس باستمالة كلواحد من المدعوينى 
بما يميل اليه هواة و طبعة من زهد و خلاعة فانى كان يميل !١‏ ى الزهد زيذه في عيذه و قم نقيضة و أن كان 
يبيل الى الخلاعة زينها و قم نقيضها حتى يحصل له الانس ثم النشكيك في اركان الشريعة ثم التدليس 
و هو دعوىل صوافقة اكابر الدين والدنيا لهم حتى يزداد ميله ثم التأسيس وهو تمهيد مقدمات يسلمها 
المدعو و تكوى سائقة له الى ما يدعوه اليه من الباطل ثم اأخلح و هو الطمآنينة الك اسقاط الاعمال البدنية ثم 
السلن من الاعتقادات الدينية و حينئد يأخذون فى الاباحةو الحم على استعمال اللذات و تاويل الشرائع 
كثولهم الوضوه عبارة عن موالاة الاسام و التيمم هوالاخذ من المأذون عذد فيبة اللمام الذي هر الحتجة و الصلوة 
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منه و الغسل تجديد العهد و الزكوة تر كية النفس بمعرفة ماهم عليه م الدين و الكعبة النبي و لباب علي 
و الصفا هو الذبي والمررة علي و الميقات الايناس والتلبية اجابة المدعو و الطواف بالبيت سبعا صوالاة 
الائمة السبعةٌ و الجنة راحة الابدان عن التكاليف و النار مشقتها بمزاولة التكاليف الى غهر ذلك من خرافاتهم ه 
أعلم انهم كما يلقبون بالسبعية كذلك بالاساعيلية لانتسابهم الى #حمد بى اسمعيل ه وقيل لاثباتهم الامامة 
لاسمعيل بى جعفر الصادق و بالقرامطة لان اولهم رجل يقال له حمد ان قرمط و قرمط احدئ قر واسط 
5-55 لاباحتهم المرمات والمحارم وبالجابكية اذا تبعت طائفة منهم بابك الجرمي فى اأخروج بآذربيجان 
بالمصمرة للسهم الحمرة في ايام بابك أو لتسميتهم المخالفيى من المسلمين حمهرا و بالباطنية لقرلهم 
بباطن القرآن دون ظاهره قالوا للقرآى ظاهر و باطى و المراد باطنه لا ظاهرة المعلوم من اللغة و النتيسىف 
بظاهن معذب بالمشقة فى الاكتساب و باطنه مود الى ترك العمل بظاهره كذ! في شرح المواقف ٠‏ 
السجع بالفقم و سكون الجيم عند اهل البديع من (لمحسنات اللفظية و هو قد يطلق على 
نفس الكلمة الاخهرة من العقرة باعقبار كونها موافقة للكلمة الاخيرة من الفقرة الاخرئل » و بهذ! الاعثبار قال 
السكاكي السجع فى النث ركالقافية فى الشعرفعلى هذ! السجع مختص بالذثرو قيل بل يجري فى النظم ايضاه 
و مى (لسبجع على هذا القول اي القول بعدم الاختصاض بالذثرما يسمى بالتصريع رنجيرى في فصل العينى من 
باب الصاد المهلمة وبالتشطيرو يجي في فصل الراد من باب الشيى المعجمة ه وقد يطلق على القوافق المذكور 
الذي هو المعنى المصدري و بهذ! الاعتبار قيل السجع تواطو الفاصلتين من النثر على حرفف واحد فى 
اآخر و التواطو التوائق كذا فى المطول و قد يطلق على الكلام المسجع إى الكلام الذي فيه السجع 
قال فى المطول في بيان التشطير وتجوز اى تسمى العقرة بتماسها سجعة تسمية لكل باسم جزئه وايضا 
يدل عليه تقسيمبم السجع الى قصير وطويل قال فى المطول العجع إماقصير واما طويل و القصير 
احسن 'قرب الفواصل المسجوعة من سمع السامع و لدلالته علي قوة المنشرى ٠‏ و احسن القصير ماكانى من 
لفظيى نعو يا ايها المدثر قم فانذر و ربلك فكبر و ثيابك فطبر ومنه ما يكونى من ثلثة الى عشرة ومازاد 
عليها فهو من الطويل ومنة ما يقرب من القصير بان يكون تآليفة.من احدئ عشرة الى اثنتي عشرة 
و اكثرة خمس عشرة لفظةٌ كقوله تعالئى ولد اذقنا الانسان منا رحمة ة الاية فلاية الارلئ احدئل عشرة الثانية 
تلمى عشرة » وفى الاثقان قالوا احسى السجع ماكان قصيرا واقله كلمتان و الطويل مازاد على العشرو ما 
بينهما مترسط كآيات سورة القمر انقهى ه اعلم إن السجع بالمعنى الاول ثلثة اقسام في المطول السجم ثلثة 
اضرب مطرف ان اختلقت القاصلتانى في الوزن نو مالكم لا ترجون لله وقارا ر قد خلقكم اطوارا فالوقار ' 
و الاطوار مختلفان وزنا و الا فاتكانى جميع ما في احدى القريننينى من الالفاظ او اكثره مثل ما يقابله 
اي ما يقابل احدى القرينئين من الخر فى الوزن و التقفية اي التوافق على الحرف الاخير 


( #0 ) | لسههم 
فترصيع ثحو نهو يطبع الاسجاع /جواهر لفظه و يقرع الاسماع بزو اجر وعظه فجميع ما فى القرينة 
الثانية يوافق ما يقابله من الاولى فى الوزن و التقفية و اما لغظة هو فايقابلها شيوى مى القرينة 
والا اي و ان لم يكن ما في احددي القرينتين او اكثرها مثل ما يقابله من الآخر فهو المقوازي 
و ذلك بان يكونى مافي احدى القرينتين او اكثر و ما يقابله من الاخرئ مختلفينى فى الوزن 
و التقفية جميعا نحو فيها سرر مرفوعة و اكواب موضوعة او فى الوزى فقط نحو و المرسلات عرفا 
فالعاصفات عصفا اوفى التقفية فقط كقولنا حصل الناطق و الصامت و هللك الحاسد و الشامسى او لايكون 
لكل كلمة من احدى القرينتين مقابل من الاخرى نحوانا اعطينالك الكوثر فصل لربلك و انحره وفى الاتقان 
في نوع الفواصل قسم البديعيون السجع ومثله الفواصل الى اقسام الاول المطرف و هوان تختلف الفاصلتان 
واسوة في حرف السجع نحو مالكم لاترجون لله وقارا وقد خلقكم اطوارا و الثاني المتوازي 
وهو ان تنفقا وزنا وتقفية ولم يكى ما في الاولى مقابلا لما في الثانية في الوزن و التقفية نحو سر ر مرفوعة 
واكواب موضوعة و الثالمث المتوازن وهو ان تتفقا وزنا دون التقغية نحو نمارق مصغوفة و زرابي مبثوثة و الرابع 
المرصع و هوان تتفقا وزنا وتقفية و يكون ما في الارلى مقابلا لما في الثانية كذلك نحو ان اليذا ايابهم 
ثم إن علهنا حسابهم وان الابرار لفي نعيم وان الفجار لفي جحيراء والخامس المتمائل وهو ان تنساويا 
فى الوزن دون التقفية و تكون افراد الارلئكى عقابلة لما في الثانية فهو بالنسبة الى المرصع المتوازن بالنسبة 
الى المتوازي لحوو آتينا هما الكتاب المستبين و هديناهم الصراط راط المستةم فالكتاب و الصراط متوازنان 
و كذا المستبين والمستقيم و اختلقا في الحرف الاخير انتهى * فائدة * قالوا احسن السيجع ما تساوث 
قرائذه نحو في سدر #خضود وطلم منضود ثم بعد ان لم تنساو قرائنه فالاحسى ما طاللث القرينة الثانية 
نحو و النجم اذا هرئ ما فبل صاحبكم و ماغوئ او القرينة الثالثة نحو خذره فغلوك ثم الجحيم صلوااء 
قال ابن الاثير الاحسى فى الثانية المساواة و الافاطول قليلا و فى الثالثة أن تون اطول و #جوزان نجي 
مساوية لهما وقال الخفاجي لا #جوز اى تكون الثانية افصر من الاولى # فأنّدة * مبنى الاسجاع و الفوامل 
على الوقف و السكون و لبذ ساغ مقابلة المرفوع بالمجرورو بالعكس كقوله تعالى اذا خلقناهم من طين لازب 
مع قوله عداب فين و قولة بماء منهمر مع قوله قد قدر [ لأن الغرض م السيجع ان بزارج بين القرائن 
ولاينم ذللى في كل صورة الا بالوقف و البناء على السكونى كقولبم ما ابعد مافاتا و ما اقرب ما آت فانه 
لو اعنبرت الحركة لغات | أسيجع لبي القاء مى فات مفتوح ومس أث مكسور مذون هذا فى المطول | 
* فأئدة »* قال ابن الاثير السيج حتاج الى اربع شرائط اختيار المفردات الفصيجة و اختيار التأليف 
الفصيم و كون اللفظ تابعا للمعنوى لا عكسه و كون كلواحدة من الفقرتين دالة على معنى آخر والالكان تطرزلا 
* فائدة *« حررف الفواصل إما متماثلة كما مراو متقاربة مثل الرحمن الرجيم مالك يوم الدين قال الاسام 
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فخ رالدين وغييرة فواصل القرآن لاتخرج عن هذين القسمين بل تنحصرفى المتمائلة والمتقاربة 6* فأئدة د 
هل يجوز استعمال السجع في. القرآن فيه خلاف و الجمهور على المع لان اصله من سجع الطير الى صات 
و القرآن من مفاته تعالئ ولا يجوز وصفه بصفتهم ما لم يرو الاذن بهاء قال الرساني في اعجار القرآى ذهب 
الاشعرية الى امتناع ان يقال فى القرآن سجع بل فواصل و فرقوا باى السجع هو الذي يقصد في نفسه ثم يحال 
المعنى عليه و الفواصل هي التي تنبع المعاني ولاتكونى مقصودة في نفسها قال و لذالك كانث الفواصل بلاغة 
و السجع عيبا وتبعه على ذللك القاضي ابوبكر البافلاني و نقله عى نص (صحابنا كلوم وابى الحسن الاشعري 
قال ذهب كثيرمى غي رالشاعرة الى اثبات السجع فى القرآن وزعموا ان ذلك مما يبين به نضل الكلام و انه 
من الاجناس التي يقع بها التفاضل فى البيان و الفصاحة كالجناس والالتفات و نحو هما قال و اقوئ ما 
استدلوا به الاتفاق على ان موسى افضل من هارون و لمكان السيجع قيل في موضع هارون و موسى و لما كانت 
الفواصل في موضع آخر بالواو و النوى قيل موسى و هارون قالوا وهذ! يفارق امر الشعر انه لا يجوزان يقع 
فى الخطاب الا مقصودا! اليه و اذا وقع غير مقصود اليه كان دون القدر الذي نسميه شعرا وذلك القدر 
مما يقفق و جوده من المقخم كما يتفق و جوده من الشاعر و ماجاء فى القرآن من السجع فهو كثيرلا يصم 
ان يتفق كله غير مقصود اليه وبنوا الامر في ذلك على تجديد معنى السجع فقال اهل اللغة 
هو مولاة الكلام على حد واحد و قال ابن ادزيد سجعمت اأحمامة معناه رددت صوتها قال القاضي 
و هذا غير محيم و لوكان القرآن سجعا لكان داخلا في اساليب كامهم و حكن لمبقع بذلك الاعجار ولو جاز 
ان يقال هو سجع معجز لجازان يقولوا شعرمعجز و كيف .السجع مماكان بالغة الكهانى من العرب و نفية 
من القرآن اجدر بان يكون حجة من نفي الشعر لان الكهانة تنافى النبوات بخلاف الشعر و قد قال 
صلى الله عليه وس سجع كسجع الكهان فجعله مذموما [ و قصنه إن امرأة ضريت بطى صاحيتها بعدود فسطاط 
لذن جنيفا ميتا فاختصم اولهاوها الى رسول الله صلى الله عليه و سلم فقال عليه السلام لاولياء الضاربة 
ووه فقالوا اندي من لاصاح و لا استهل ولا شرب ول اكل و مثل دمه بطل فقال عليه السلام سجع كسجع 
الكهان قوموا فدوه هكذ! فى الكفاية شرح الهداية ] قال و ما توهموا انه سجع باطل لان مجينه عل صورتة 
! يقنضي كونه سجعا لان السجع ينبع المعنى فيه اللفظ الذي يودى السجع و ليس كذلك ما اثقق مما 
هو في معنى السجع مى القرآن لان اللفظ و قع فيه تابعا للمعنى ه قال و للسجع منهج «محفرظ و طربق 
مضبوط من اخل به رقع الخلل في كلامة و نسسب الى الخروج عن الفصاحة كما ان الشاعراذا خرج 
عن الوزن المعهود كان مخطنًا وانك ترجل فواصل القرآن متفارتة بعضها متدانى المقاطع و بعضها يمئق ٠‏ 
خنئ يتضاعف طروله عليه و ترد الفاصلة في ذللك الوزن الاول بعد كلام كثير و هذا فى السجع غير مرضي 


ولا حون ه و اماما ذكروة مى تقديم مرسئل على هارون في موضع و عكسة في موضع فلفائدة اخرئ و هو 


“سملاو ) مسي , اللمريع 


اعادة القصة الواحدة بالفاظ مخذلفة تودي معنى واحدا و ذلك من التغذنى ان ذلك امر محب 
تظهر به الفصاحة و البلاغم و لهذا اعيدت كثيرة من القصص علي ترتيبات منفاوتة تنبيها بذلف على 
“جرهم عن ااتيانى مبتدأ و متكررا بمثله و لو اسكذتهم المعارضة لقصدوا تللك القصة و عجروا عنها بالفاظ لهم 
تودي الى تلى المعاني ٠‏ و نقل ماحسب عروس الافرا ج عم القاغي انه ذهبب فى الانتصار الى جواز 
تسمية الفواصل سجعا ه وقال الغفاجي : في سر الفصاحة قول الرماني إن السمجع عيسب و الفواصل بلاغة 
غلط فائة ان اران بالسجع ما يتبع المعنى وهو غير مقصود فذلكف بلاغة و الفغوامصل مثله و ان اراد به مما 
ظ تقع المعاني تابعة له و هو مقصون بتكلفي فذللك عدسب و الفواصل مثله ه قال واظن الذي دعا هم الى 
تسمية كل ما فى القرآن فواصل و لم يسموا ما تماثلت حررفه سمجعا رفبتهم في تنزيه القرآن من الوسفب 
الاق بغيرة من الكلام المروي عن الكهنة و غير هم و هذا الغرض فى التسمية فريسب و الحقيقة ما قلنادء 
قال و اللحرير ان الانجاع حرورف متماثلة في مقاطع الفواصل ه قال فان قيل اذا كان عندكم ان السجع 
#عمود فهلا ورد القرآن كله مسجوعا قلذا ان القرآن نزل بلغة العرب و على عرفهم و كان الفصيم منهم لا يكرن 
كلامن كله مسجوعا لما فية من امارات التكلف فلم يرد كله مسجرعاه وقال ابن النفيس يكفي في حسن 
[لشجع ورود القرآن به ولا يقدح فيه خلوة في بعض المواضع لان المقام قد يقتضى الانتقال ال احسن 
منه و كيف يعاب العنجع على الاطاق واثنا نزل القرآن على اسالينب القصيم من كام العرب 
فوردت الفواصل فيه بازاء ورود الاسجاع في كلامهم وانما لم #جرى على إسلوب واحد لانه لا تسن 
فى الكلام جميعا ان يكوى مسثمرا على ذمط واحد لما فيه من التكلف و صلال الطبع ولان الافتنان فى 
00 الفصاحة اعلئى من الاستمرار على ضرب واحد وان شتت الزيادة على هذ! فارجع الى الاتقان ٠‏ 
لمسجع هو الكلام الذي فيه | لمسجيع اي لسيجيع و جيك في لفظ الكلام في فصل الميمى من 
باب الكاف ه ونيز مسجع عبارت است ازآنكة شاعر بيتى را بجها رقسم متساوي كند ر بعد رعايث سه سجع 
بر قافية راحد جهارم برقافية آرد كه بناي شعر بران اسست كذ| في “جمع الصنائع و تفصيل آن در 
لغنك مسمط كذدشتك » 
السريع در اصطلاح اهل عررض نام #حريست از #حور مشتركة درعرب ر عجم واصل اين اجر 
مستفعان مستفعلن مفعولات است بضم نا دو بار ودرين !حر اسباب بيشكر اند از اوتاد بس, سريع تر 
كَفْنَه مرشون و لهد| مسمى بسريع شد و مطوي موئوف و مطوي مكسوف مستدمل ميشود كذا فى 
9 » وفي بعض الرسائل العربية ولا #جوز استعماله تاما لجرك آخرة ويستعمل 10 
[ وش لزن الفوائد آورد؛ كه زحاف بعر سريع شش اند طي خبن ملحت ص مم واجزاي آن 


كه ازمستفعلن مشتق إند مفتعلن مفاعان فعلن مفعوان است رآنجه از مفعرات برآررده اند فاعلات 
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السلعة ه السمع (-ع98 ) 


فاعلى فعلى فعلات است ٠‏ ] 

السلعة بالكمروسكون الام هي المتاع كمافي جامع الرموزفي كتاب المضاربة وهكذا فى الصرااج 
ويرادفة العرض ويقال له العهن ايضا وهو غيرالدراهم و الدنائهرو الفلوس الرائجة ٠‏ ويطلق ايضا على مرض 
وهي حيذئف بالكسرو الفتم كمافى المنتخسب وفى الموجز البلغمي من الورم ان لم يكن ممخالطا للعضو 
بل متميزا عذه فهو الساع اللجنة و الورم السوداوى أن لم يكن مداخلا و يكونى متشبئا بظاهر العضو فهو 
السلع و ان لم يكن متشبثا بظاهره فهو الورم الغدودي » 

السمع بالفتم وسكون الميم فى اللغة الاذى وحسٌ الاذن وهو قرة مودعة فى العصب المفروش 
أي مقعر الصمام الذى فية هو معتقن كالطبل فاذا وصل الهواء العامل للصوت الى ذللك العصب 
وقرعه ادركته القرة السامعة المودعة في ذلك العصب فاذ! الخرق ذلك العصب او بطل حسها بطل 
السمع » أعلم ان المسلمهن اتفقوا على انه تعالى سميع بصي راكنهم اختلفوا في معذاه فقالت الفلاسفة و الععبي 
وابو الحسينى البصري ذللك عبارة عن علمه تعالى بالمسموعات و المبصرات ه و قال الجمهور منا اي من 
الاشاعرة و من المعتزلة و الكرامية انهما صفتان زائدتان على العلم » و قال ناقد المحصل اراد فلاسفة الاشلام 
فان وصفة تعالى بالسمع و البصر مستفاد من النقل و اذما لم يوصف بالشم و الذرق و اللمس لعدم و ررد 
النقل بها واذا نظر في ذلك من حينت العقل ام يوجد لها وجه سوى ما ذكره هولاء فان اثبات صفنين 
شبيهتين بسمع الحيوانات و بصرها مما لا يمكى بالعقل و الارلى ان يقال لما ورد النقل بهما آمنا بذلف 
وعرفنا انهما لا يكونان بالالتجٍ ن المعروفئين و اعثرفنا بعدم الوقوف على حقيقتهما كدا في شرح المواقف » 
قال الصوفية السمع عبارة عن “جلي علم العق بطريق افادثة من المعلور لانه سجحانه يعلم كل ما يسمعة من 
قبل ان يسمعه ومن بعد ذلك فما ثم الاتجلي علمه بطريق حصولة من المعلوم سواءكان الدعلوم نفسة او مخلرقة 
فافهم وهولله وصف نفسي افتضاه لكماله في نفسه فهر سبحانه يسمع كلام نفسه و شأنه كما يسمع “خلرقاتة من 
حيمث منطقها و من حيرث احوالها فسماعة لنفسة من حيرث كلامة مغهوم سماعة لنفسة من حيرك 
شكونه وهوما اقتضته إسمارة وصفاتة من اعتباراتها وطلبها لموثراتها فاجابته لنفسه وهو ابرازتللك المقتضيات 
فظبور تلك اآثار للاسماد و الصغات ه ومن هذا الاسماع الثاني تعليم الرحس القرآن لعباده المخصرصين بذاته 
الذين نبه عليهم النبي صلى الله عليه و سلم بقولة اهل القرآن اهل الله و خاصته فيسمع العبد الذاتي 
#خاطبة الارصاف و الاسماء للذات *ذجيبها اجابة الموصوف للصفات وهذ! السماع الثاني اعز مى لضم 
الكلامي فان العق اذ اعارعبده الصغة السمعية يسمع ذلك العبد كلام الله بسمع ائله ولايعلم ماهي علية اللوصاف 
و الاسماء مع الات فى الذات ولاتعدن بخلاف السمع الكاذ نى الذي يعلم الرحمن عجادة القرآن فان الصفة 
السمعية تكون هذا للعبد حقيقة ذاية غير مستعارة وا مستفادة فاذا صم للعيد هذا النجلي السعي نصب 


السماع ه السماعي ٠‏ المبعة (0ه»:) التسامعءه السام 


له عرش الرحمانية فمتجلى ربه مستويا على عرشه و لولاسماعه اولا بالشأن لما اقتضته الاسماء و الاوصان من 
ذات الديان لما امكذه إن يتأدب بآداب القرآن في حضرة الرحمسن ولايعلم. ذلك الدباء و هم الافراد المحققونى 
فضماعهم هذا الشأن ئيس له انتهاء لانه لانهاية لكلمات الله تعالى و ليست هذه الأسماء و الصؤات مخضوصة 
بما نعرفه منها بل لله إسماء وارصاف مستأئرات في علمة لمن هو عنده وهي الشئُون التي يكون الححق بها 
مع عبده و هي الاحوال التي يكون بها العجد مع ربه فلاحوال بنسبتها الى العبد مخلوقة والشئُوى بنسبتها 
الى الله تعالى قديمة و ما تعطيه تللك الشمُون من الاسماء و الارصاف هي المستأثرات في غيمب الله تعالئ 
والى قرادة هذا الللام الثاني الاشارة في قوله اقرأ باسم ربك الذي خلق خلق الانسان من علق اقرأ 
' وربلك الكرم الذي علم بالقلم علم الانسان مالم يعلم فان هذه القراءة قرائة اهل الخصوص وهم اهل القرآن 
اعنى الذاتيين المحمدييى اما قراءة الكلام الالبي و سماعه من ذات الله بسمع الله تعالى فانها قراءة الفرقان 
وهو قراءة اهل الاصطفاء وهم النفسيون الموسويون قال الله لموسى عليه السلام و اصطنعتك لنفسي فاهل 
القرآن ذاتيون و اهل الفرقان نفسيون و بينهما من الفرق ما بين مقام الحبيب ومقام الكعليم كذا فى 
الانسان الكامل + 

السماع د راغت بمعني شنودن و دربعضى رسائل واقع شده كه سماع مجلس انس را كويند و بمعني 
ماجراي كذشة را ياد دهانيدن نيز آمدهه ودر كشف اللغات ميكويد سماع در عرف رقص كردن را كويند » 

السماعى فى اللغة ما نسب الى السماع رفى الاصطلاح ما ام تذكر فيه قاعدة كلية مشتملة على 
جزتفاق ابل زتملى المح مين أل الأسناى :و لترقفت عليه ويقزيلة ‏ القزائمى يقال :هذا مارت سنامي 
وعامل سماعي وحذف سماعي و لحو ذلك ٠‏ 

[ السمعة ما يذكر من القول الجميل و الوعظ و ما يقد من القرآن و غير لارادة الناس و اسماعهم » 
والفرق بين الرياء و السمعة ان الرياء يستعملل كثيرا فى الاعمال و السمعة فى الاقوال كمايقال الرياء عمل 
الخير لاراءة الغير وقد يستعمل الرياء فى الاعمال و الاقوال ايضا كذ! في حواشي الاشباه ٠‏ ] 

التسامع على وزن التفاعل لغةً النقل عن الغيرو شرا الاشهاد و هوما حصل من العلم بالقواتر او الشهرة 
إوغيره كذا في جامع الرموزفي كقاب الشهادة ٠‏ 

الساحة عند الفقهاد اسم لقطعة من الزمان كذا فى البح رالرائق في باب الاعتكاف » رعذد المنجمينى 
و اهل البيئة همي ثلمى تمن الهوم و الليلة يعني جرء من اربعة ر عشرين جزء من #جموع اليوم و الليل٠‏ 
وفاضل علي برجندي در بعضى تصانيف خود ذكر نموده كه هريلك از شبانروز رسطي و حقيقي را 
به بيست و جهبار قسم متسناوي قسمءت كنند و اين اقسام را عابات امنود و معتدله و استوائيه 


ر إعقد اليه نامند و اقهام وسطي زا سناعات وسطي و إقسام حقيقي را ساعات حقيقي نامند وهر ساعني را 


التسبيغ ٠‏ الاسراف ( #404 ) الاسكافيةه الشلفت 


بشصت دقيقه وهردقيقه را بشصت ثانيه و على هذ! القياس وتسمية رسطي بمستري ظاه رست اما تسبهة 
حقيقي بنستري بر سبيل تقريمسب اسثه وهريلك از روز و شمب را جدا جدا بر اصطلاحج اهلك 
فارس و روم و فتيكه ازمقدار يكدورة معدل الذهازكمث ر باشل بدوازد: قسم متساوىي كذنك وآن را ساعات 
معرجة و قياسيه و زمانيه كريند ربراكه بطول و قصر شب و روز #ختلف شوند لين هبيشه نصف 
سدس شي باروز باشند ه ووجه تسمية آنها بساعات فياسيه ايى ست كه اينها را بر آلات فياسيه مثل 
اسطراب ورخامات و نحوذلك مينويسند و ازآنجه از معدل النهار در زمان يلك ساعت طلوع كند 
آنرا اجزاي آن ساعت كويند ه ودر سراج الاستخراج كويد كه منجمان هند شباروز را بشصت قسم متساري 
قسمت كنند وهريكى را كيدي كويند و همهنانى يك كبري را بشصت بل و هربل ر! بشصلتا بيل 
هر ببل رابشصت بيلانس بس حدعٌ يكساعت دوانيم كهري شد و حصءٌ دقيقه دونيم بل وعلى هذا 
القياس«و در توضهم النقويم مي آرد كه مذجمان ساعات زماني را دوري نهاده اند كه برهفت مي كردد 
وابتدا از اجتماع كرده دوازده ساعت زماني بآفتاب منسوب دارند بعد ازان دواد« ساعت زماني ديكر 
بزهره وبعد ازان دوازد ديكر بعطارد و بعدازان دوازد؛ ديكر بزحل تا بارنومتب بشمس رسد بترتهمب افلالك 
و هدجنين ميكردد تا اجتماع ديكر و هر درازده ساعت كه بآفقاب منسوب شود آن ر! ساعات بيست 
خوانند و آن در اختيارات امور مذموم است ال مثل اعمال عدارت و ايى ساعات زماني باشد و كاد باشد 
كه بساعات مستوي هم بيارند ه و ساعات فضل الدور#جيوى ذكرها في لفظ السنة في فصل الواو «. 
فصل الغينى * التسبيغ بالباد, الموحدة عند اهل العروض زيادة حرف ساكن فى السبيب 
الغفيف الذي في آخر الجزء كزيادة الالف في إن من مفاعيان فيصير مفاعيان و مثل فاعلاتنى زيد 
58 آخرة نون آخر بعد ما ابدلت نونة الغا فصار فاعلاتان ه الجزد الذي فيه التسبيغ يسمى مسبغا بفتم 
لمرحدة النشددة رتسي در نشت قمام كرون أت بس ارين زيادتي كوي كه آن جره ثمام و منقطم 
مى شود اززيادتي ديكر كد! في عرورض سيغي وغيره و تسبيغ را (سباغ نهز نامذن كما في جامع الصذائع « 
فصل الغاء * [ الأسواى هر انفاق المال الكثير في الغرض الخسيس و فيل السراف صرف 
شيى فيما ينبغي زيادة عل ماينبغي بخلاف التبذيرفانه صرف الشيرى فيمالايذبغي كذا فى الجرجاني ٠‏ 1 
الأسكافية فرقة مى المعتزلة اصحاب ابي جعفر اسكاف قالوا الله تعالى لايقدر على ظلم العقاء 
بخلاف ظلم الصبيان و المجانين فانه يقدرعليه كذا في شرح المواقف «٠‏ / ظ 
السلى بالفتم فى اللغة بمعنتي د ركذشتى ويدران دركذشته و بيش شدن و بيشينكان وبيع سلم 
كما فى المتتخمب»ه وفي شرح المنهاج السلف و السلم بمعذى و السلم “لغة اهل الحتجاز و السلف 
لغة اهل العراق ٠‏ و في جامع الرموز ني كاب الشهادة السلف فى الشرع اسم لكل من يقلد مدهبه فى 


السلفية ه السبق ٠‏ السابق ٠‏ السابقة ( “لبو ) المسبوق ٠‏ الستوقة ه الاسحافية .السرقة 


الدين ويتبع اثرة كابي ححنيغة وامحابه فانهم سلف لناو الصحابة و القابعين فانهم سلفم وقد يطلق السلف 
شاملا للمجتهدين كلهم انتهى » [ رفي كليات ابى البقاء السلفف ميحركةٌ السلم اسم من الاسلاف والقرض الذذنى 
لامنفعة فيه للمقرض وعلى المقترض رده كما اخذ و كل عمل صالم قدمتّه و كل من تقدملك من آبائلك 
و قرابتكب فهو سلف وفرط لكب » و الساب من (#عنيفة الى “عمد بن العسن والخلف من محمد 
بن الععسى الى شمس الائمة اللواني و المتأخرون مى شمس. الاثمة الحلواني الى حافظ الدين الدخاري 
المتقدمون في لساننا ابو حنيفة و تلامذه بلا واسطة و المتأخرون هم الذين بعدهم من المجنهدين 
فى الندهب » و قإلي بعضهم السلف شرعا كل من يقلد ويقتفى اثرا فى الدين كابي حنيفة و [صحابه 
فانهم سلفنا و اما الصحابة فانهم سلغهم و ابوحنيفة من اجلاه التابعيى ٠‏ ] 

السلفية فرقة من الامامية رقد سبق في فصل المهم م باب الالفاه 

فصل القاف * السبق بالغتم و سكون الموحدةا هر النقدم كما تجيى في فصل الميم من 
باب القاف و عند الرياضيين عبارة عن فضل وسط القمر على وسط الشمس كذ! في شرح التذكرة 
و شرح الجغميني ٠‏ 

السابق عند المحدثين هو احد الراوبين المشتركين فى الرراية عن شيخ الذي تقدم موته على 
الراوي الآخرالى أن يكون بين وفاتيهما تباءعد شديد فحصل بينهما امربعيد و ذلك الراوى الآخرالذدي 
تآخرموته يسمى لاحقا و فائدة ذلك الاعتبار الامى من ظنى سقوط شيى في اسناد المتآخرو تفقه الطالب 
في معرفة العالي و النازل كذا في شرح النخبة و شرحه ٠ه‏ 

[ السابقة هي العناية الازلية المشار اليها فى التذزيل بقوله و بشر الذين آمنوا ان لهم قدم صدق 
عند ربهم كذا فى الاصطلاحات الصوفية » ] 

المسبوق هو عند الفقهاء من لم يدرب الركعة الاولى او اكثر مع الامام كذ! فى الجحر 
الرائق و غيره ٠‏ 

سيدا 

[ الستوقة ماغلمب عليه غشه من الدراهم و الزيف ما يرده بيت المال و النبهرجة ما يرده 
النجا ركذا فى الهداية ٠‏ ] 

الاأسحافية هو النصرية فرقة من غلاة الشيعة قالوا حل الله في علي رضي الله عنه و يجيى 
في فصل الراء مى باب الذون ٠‏ 

السرفة السرق *حركنين بعسرالراء مصد رسرق مذه شيئًا لي جاد مستترا الى حر ز فاخذ مال غيره 
و عذن الفقهاء هو توعان لانه إما ان يكونى ضررها بذى المال او به و بعامة المسلمين فالارل يسمى 


السرفة الصغرئ و الثاني السرقة الكدرئ وهما مشتركان فى التعريف و اكثر الشررط فعرنهما صاحسب 
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السرفة ظ ( » ) 

مخنصر الوقاية باخد مكلف خفية قدر عشرة دراهم مضروبة مملوكا محرزا بلاشبهة بمكان او حانظ أي 
اخذ مكاف بطريق ا'ظلم يباهو" الفتفالار كن الأضانة ا#الختره بالمكاف عن غير فلا يقطع الصبي 
و المجتون ولا غيرهما اذا كان معه احدهما و ان كان الأخذ الغير و عند ابي يوسف رح يقطع الغيره 
ولايقطع باخل المصحف و الكتسب و آلات اللهو لاحتمال ان يأخذه للقراذة و النهي عن المذكر فمى الظن 
بطلان التعريف منعا و قوله خفية احنرازءن الاخذ مكابرة فائه غصب كما اذا ددخل نهارا او بين العشائين 
فى دار بابها مفتوح اوليلا وكل من الصاحسب والسارق عالم بالآخرفلو علم احدهما لا الآخرقطع كما لودخل 
بعد العتمة واخذ خغية ار مكابرة معه سلاح ارلا و الصاحسب عالم به ارلا و لو كابرن نهلا» فنقب البيت سرا 
واخذ مغالبة لم يقطع وقوله قدر عشرة دراهم اي بوزن سبعة يوم السرقة و القطع فلو انتقص عن ذللك يوم 
القطع لنقصان العين قطع لانه مضمون على السارق فكانه قائم ؛خلاف ما انتقص للسعر فانه لا يقطع لانه غهر 
مضمون عايه ٠‏ و عن محمد اذه يقطع وذكر الطجاري ان المعتبر يوم الاخذ و المتبادر ان يكون الاخذ بمرة 
فلو اخرج من العرزاقل من العشرة ثم دخل فيه وكدلى لم يقطع و قواة مضرربة احقراز عن اخذ تبر وزنه 
عشرة وقيمته اقل فانه حينكذ ل( يقطع فيقوم باعز نقد راثم بينوم ولا يقطع بالشك ولا بتقويم بعض 
المقومين و قولة مملوكا احتراز عن اخذ غير المملوك و قوله محرزا الى ممنوعا من وصول يد الغير اليه 
و قوله بلاشبجة تذازع فيه مملوكا و #حرزا فلا قطع باخذ الاعمى لجهله بمال غيرة ولا باللخذ مى السيد و الغنيمة 
وبيت المال و قوله بمكان اي بسبمب موضع معد لحفظ الاموال كالدور و الدكاكهن و الحانات و الخيام 
والصناديق ٠‏ و المذهسب ان حرز كل شيى معتبر بحرزمثله حنى لايقطع باخذ لولوه مى اصطبل بخلاف 
اخذ الدابة وقوله حافظ اى بسبسي شخص يحفظ فلاقطع بالاخد عن الصبي و المجنذون ولا بأخذد شاة اربقرة 
اوغيرها مى مرعى معها راع ولا باخذد المال من ناثم اذا جعله تحمث رأسه او جذبه اما اذا وضع بين يذية 
ثم نام ففيه خلاف كذ! في جامع الرسوز « وفى الدرر السرقة لغة اخذ الشيى من الغير خفية اي شيئ 
كان و شرعا ال عاقل بالغ خفية قدرعشرة دراهم مضروبة جيدة مرزا بمكان او حافظ فقد زيدت 
غلى المعنى اللغوي ارصاف شرعا منها فى السارق و هو كرنه مكلفا ومنها فى المسررق وهو كونة 
مالامنقوما مقدرا و منها فى المسروق منة و هو كونه حرزا ٠‏ ثم انها اما صغرول وهي السرقة المشهورة وفيها 


مسارقة عين الماللك او من يقوم مقامه و اما كبرئ و هي قطع الطريق وفيها مسارفة عين امام لانه 





المتصدي احفظ الطريق باعوانه انتهى [ و وفي كايات ابى البقاء السرقة اخذ مال معتبر من حرز اجنبي 
لاشبية فيه خفيةٌ ر هو قاصد للحفظ ني نومه او غيبتةه والطر اخذ مال الغير و هو حاضر يقظان قامد 
حفظه وهويأخذه منه بنوم غفلة وخدع و فعل كل واحد منهما وان كان شبيها بفعل الآخ رلكن اخثاف 
الاسم يدل على اختلاف المعمى ظاهرا فاشتبه الامرانه دخل نحمت لفظ السارق حتى يقطع كالشارق 


( إؤاه ) السرفة 


ام لافنظرنا فى السرقة فوجدناه جناية لكى جناية الطرار اقول لزيادة فعله على فعل السارق حيمك 
يأخذ من اليقظان فيثبت القطع بالطريق الاولى كثبوت حرمة الضرب بحرمة التافهيف و هذا يسمى 
بالدلالة عند الاصوليين ٠‏ إخلاف النباش فانه يأخد مالا لا حافظ له من حرز ناقص خفية فيكون فعله 
ادنى من فعل السارق فلا يلدى به ولا يقطع عند ابي حذيفة و محمد خلافا لابي يوسفف رحمهم الله ] 
[ وعدد الشنائعي يقطع يمين السارق بربع دينار .حقئى سأل الشاعر المعزي للامام محمد رحمه الله 
* شعر ه يد #خمس مدي عسجد فديث ه ما بالها قطعت بربم ديار » فقال محمد فى الجواب 
كانمى امينة ثمينة فلما خانثت هانث كذا فى الجرجاني ٠‏ ] وعذد الشعراء و يسمى الاخذ ايضا هو 
إن ينسب الشاعرشعر التُيرار مضمونه ال نفسه » قالوا اتغاق القائليين أن كأن فى الغرض على العموم 
كالوصف بالشجاعة |و السخاء او نحو ذلك فلا يعد سرقة ولا استعانة ولا اخذا| ى نحو ذلك لتقررن 
فى العقول و العادات و ان كان اتفاقهم في رجه الدالة على الغرض كالتشبيه و المجاز ر الكناية 
و كذكرهيئات تدل على الصفة لاختنصاص تالك الهيئات بسن تثبرتك تلك الصفة له كرصف (الجواد 
بالتهلل عند ورود السائليى فان اشترك الناس في معرفته اي معرفة وجه الدلالة على الغرض 
لاستقراره فيهما اي فى العقول و العادة كتشبيه الشجاح بالاسد و الجود بالدحر فهو كلاول اي فلاتفاق 
في هذا النوع من وجة الدالة على الغرض كلاتفاق فى الغرض العام في انه لايعد سرفة ولا اخذ! والا اي 
وان لم يشترك الناس في معرفتة و لم يصل اليه كل احد لكونه ممالاينال إلا بفكر صائسب صادق جاز ان 
يدعى فيه السبق و الزيادة بان يحكم بين القائليى فيه بالتفاضل وان احدهما فيه اكمل من الآخر وان 
الثاني زاد على الاول او نقص عنه ٠ه‏ وهذا ضريان خاصي في نفسه غريسب لايذال الابفكر و عامي تصرف 
فيه بما اخرجه من الابنذال الى الغرابة كما فى التشبيه الغريمب الخاصي والمبتدل العامي ٠»‏ و اذا 
تقرر هذا فالسرقة و الاخذ نوعان ظاهر و غير ظاهر اما الظاهر فهو ان يوخذ المعنى كله ما مع 
اللفظ كله اربعضة و اما وحده فأن اخَد اللفظ كله مى غير تغيير لنظبه فهو مذموى لانه سرقة معضة ر يسمى 
نسها و (نتحالا 1 كما حكي أن عبد الله بى الزبهر رض دخل على معاوية رض فانشد بيتينى ٠‏ شعرء 
اذا انث لم تنصف اخاك وجدته ٠‏ على طرف (#جران ان كان يعقل ٠‏ و يركمب حد السيف من ان 
تضيمة ٠‏ اذا لم يكن عن شفرة السهف مزحل ٠‏ اي اذا لم تعط اخاك النصفة و لم توفة حقرقة تجدء 
هاجرا الك و متبدلا برك ان كان به عل و له معرفة و ايضا ت©جد: راكبا حد السهوف اي و لحمل شد|ئد 
تؤثر فيه تأثير السيف مشافة ان يدخل عليه ظلملك او بدلا من ان تظلمه متى لم بجد عن ركوب حد 
السيف سَبعدا و معدلا فقال له معارية لقد شعرت بعدي يا ابابكر اي صرت شاعرا و لم يفارق عبد الله 


المجلس حتى دخل معن بن اوس المزنى الشاعر فانشد قصيدته الثى ارلها ه شعر » لعمرك ما ادري 


السرقة ( *4*» ) 


و اني لا وجل ه على ايّنا تغدو المنيةٌ اول ٠‏ حدى اتنها و فيها هذان البيتان فاقبل معارية على عبد الله 
بن الزبيرو قال له الم تخبرني انهما للك فقال اللفظ له و المعنى له وبعد فهو اخي من الرضاعة و انا احق 
بشعرة فقلتة مخبرا عن حالة و حاكيا ععى حالي هكذا فى المطول ] و في معناه ان يبدل بالعلمات كلها 
او بعضها ما يرادفها [أيعني أنه مذموم وسرقة محضة كما يقال في قرل الحطية ه شعر » دع المكارم لاترحل 
لبغيتها ه واقعد فانلك انت الطاعم الكأسي » انه بدل الكلمات وابقى المعاني فقيل ه شعر 81 
لاتذهب لمطلبها » واجلس فانك انت الاكل اللابس » انتهى من المطول ]٠‏ ر ان اخذ اللفظ كله مع تغيير 
نظمه او اخذ بعض اللفظ لاكله سمي هذا الاخذ اغارة و مسخا و هو ثلثة اقسام لان الثاني اما ان يكرن 
ابلغ من الاول او دونه او مثله فان كان الثاني ابلغ لاختصاصه بفضيلة نممدرح أو مقبول وان كان الثاني 
دونة فمذصوم و ان كان مثله فابعد من الذم و الفضل للاول و انما يكو ابعد من الذم ان لميكن فى الثاني 
دلائة على السرقة كاتفاق الوزن و القافية و الا فهو مذموم جدا مثال الاول قول بشار ه شعر ه من راقمب 
الناس لم يظفر بحاجته ٠‏ وفاز بالطيبات الفاتك اللهم ٠‏ اي الجاع القذال و راقب بمعنى خاف ٠‏ وقول 
سلم شعره من راب الناس مات هماه وفاز باللذة الجسوره اي شديد الجرأة فبيت سلم ماخون 
مس بيتك بشارالا انه اجوك سوكا و اخصر لفظا و مثال ثال الثاني قول ابي تمام ه شعره هيهات ليأتي الزمان 
بمثله ه ان الزمان بمثله لدخيل ٠»‏ فاخد مذه ابوالطيب المصراع الثاني فقال» شعره|عدى الزمان سهاو فسيجدابه ه 
و لقد يكون به الزمان بخيلا ٠‏ [ يعذي . يعذى تُعلم الزصان منه السخاء و سرت سخاوتة الى الزمان فاخرجة من العدم 
الى الوجو و لولا #خارة الذي استفاك مذه لدخل به على الدنيا واستبقاه لنفسه كذ ذكرن ابى جني ٠‏ و قال 
ابى فورة هذ! تاوبل فاسد لان سخاءه غير موجك قبل وجوده فلا يوصف بالعدرى الى الزمان واثما المراد 
سيا الزمان بالمندوح علي ركان خيلا به لا جودبه على احد و مستبقيا لنفسة فلما اعدان سخاتن 520 
بضمي اليه وهدايقي له فالمصراع الثاني مأخرذ من المصراع الثاني لابي تمام كذا فى المطول والمخقصر] 
لكى مصراع ابى تمام اجود سبكا من مصراع ابى الطوسب لأن قوله و لقد يكون لم يصسب #حله ان المعنى 
به ههنا لقد كان اي على المضي و مثال الثالمىف قول ابى تمام ٠‏ شعر » لوحار مرتاد المنية لم تجد ٠‏ 
الا الفراق على النفوس دليلا ه الارتياد الطلمب الي المنية الطالبة للنفوس لو تحيرت فى الطريق الى اهلاكها 
ولم يمكنها القوصل اليها لم يكن لها دليل عليها الا الفراق فاخل منه ابوالطيسب فقال ه شعر » لولا مفارقة 
الاحباب ما وجدت » لها المنايا الى ارراحنا سبلا » وان اخد المعنى وحده سمي ذلك الاخل سلا 
و الماما من الم بالمنزل اذا نزل به فكانه نزل من اللفظ الي المعنى وهو ايضا ثلثة إقسام كذلىف 
اي مثل اقسام الاغارة و المسم [ لن الثاني اما ابلغ من الأول او دونه او مثله مثال الول. قول ابي تمام 
ه شعر ه هر الصنع ان يعجل فخير وإن يرث ه فللررمى في بعض المواضع انفع ٠»‏ ضميرهو عائد الى حاضر 


( !4ه ) السرقة 


فى الدهن وهو صبدلء؟ و كي ره الصدح 0 الشرطية ابكداء الكلام يعد ي ى أن الشيرى المعهود هو الأحسان فان 
'يعجل فهو خير وأن ببطأ فا/جطوء في بعض الاوقات و بعض لجال يكون انعع “ري العجلة وقول ابى 
الطيب ٠‏ شعره ومن الخهر بْظِوٌ سيبك عني ٠‏ اسرع الشحب فى المسير الجهام ٠‏ السيب 
العطاء و السحرمب جمع سحاب و الجهام هو السحاب الذى لاماء فيه يقول وتاخير عطائك عنى 

خيرني حاتى لاه يدل على كثرته ما نسب حسمب انما سرع مدها ما كان جياما لاماء فيه وما كان فيه الماء يكون 
بطينا في بيث ابى الطيبي زيادة بجان لاشكماله على ضرب المذل فكان اباغ »و مثال الثاني قول المحتري 
» شعره و اذا تألّق فى الندي كلامه » المصقول خلت لسانه من عضبه » يعذنى اذا امع فى المجلس 
كلاعه المنقم حسبت لسانه سيفه القاطع و قول ابى الطيسب ٠‏ شعر» كن السنهم فى النطق قد جعلث ٠‏ 
على رصاحهم 5 الطعى خرصانا © جمع خرص بمعذى سكا الرماج بعذي أن السدكهم عدن النطق فى المضاء 


لعي و و المصقول من الاستعارة اكخييلية فان التالق و الصقال من لوازم السدف و تشجية كلامم 
بالموفت استجارة والاناية زويف اب الظريب كال عنينا وير مدال القالنين قول ابي زياد شعره ولم يلك 
اكدر الفكيان ممالا » ولعن كان ارحبهم ذراعا » يعني ان الممدوج اهس اكثر الناس مالا ولكن أو سعهم 
باعا اي سخي وقول اشجع ٠‏ شعر» ولهس بارسعهم فى الغذى » ولكن معررفة ارسع » فابيتان متمائلان 
هكذا فى المطول و المختصر»ء] و اماغير الظاهرنمذه ان يتشابه المعذيان اي معنى البيت الاول والثاني 
كقول جرير » شعر » فلايمنعك من ارب أعاهم ٠‏ سواء ذو العمامة والثمار » لي لابمنعلك من الحاجة 
كون هولاد على صورة الرجال لان الرجال منهم و اانساء فى الضعف سواء وقول ابى الطيسب ٠‏ شعر » 
ومن ف ى كفه مذهم قال »« كمن :و في كفم منهم خضاب » و2 ررق تشابه المعذيينى ان يكونى احل البينينى 
نسيباو 0 مدنسا او هجاء او [فتخارا او غير ذللك فان الشاعرالحاذق اذا قصد الى المعنى المختلس لينظمه 
(حتال في اخفاته فيغير لفظه و يصرفة عن نوعة من النسيمب او المديم او عيوذلكي وى وزنة و عن قافيدم 
عقول المحتري » شعر ٠‏ سلبوا و اشرقت الدماء عليهم ٠‏ #حمرة فتانهم لم يسلبوا » يعني انهم سابوا 
و تيابهم ثم كانت الدماء المشرقة عليهم بمنزاة الثياب لهم وقول ابى ال'طويب « شعره يمس | لدجيع 


عليه و هومجن * عن غمدة فكائما هو مغمد ٠‏ يعذ ي أن السيف حرد عن غمد»ه فكان الدم |الجابس عايه 


مم ضيه سس سو 


بمفزلة الغمك لم فنقل الا 0 ن القاط / ى الى السيف كن| 0 ى المطول و المختصر ] و ممسلىة 
أ يكو معد ى الثاني ى اشمل من ى الاول كقول جرير » شع شعر »+ ا| عغفستف عليك بخودتمهم * وجاك 
الناس كلهم غضابا » رقول ابى نواس شعره ليس م ن الله لمسرلك رء أن دمع العالم في واحد » فالاورل 


ج72 


السرقة (١‏ مه ) 


العلم بمعنى العلامة لاى كل ما سواه دلهل وعلامة على وجودة تعالى ه و منه القلسب وهو ان يكونى معنى 
الثاني نقيضا لمعنى الأول كقول ابى الشيص ٠»‏ شعر» اجد الملامة في هراك لذيذةه حبا لذكرك فليلمني 
الوم » وقول ابى الطيسب ٠‏ شعره |أحبه و احسب فيه ملامة ٠‏ أن الملامة فيه من اعدائه ٠»‏ الاستفهام 
الإنكار الراجع 5 القيد الدي هو الحال وهو قولة واحسب فية ملامة و ما يكونى من عد والعبيب يكون 

ملعونا مبغوضا لا جربا و هر المراد من قوله ان الملامة ال فهذا المعنى نقيض لمعنى بيت ابى الشيص 


و الاحسنى في هد! الدوع أن يجدى السدسب كما فى هدد ن البيئين الا ان يعون ظاهرا و مذه ان يوخد 


يها 


لم »مه 


بعض |لمعذى و يضاف ليها تعفن | كدرل الالو 3 شعر ه وترى الطير على آثارنا ٠‏ رأي عدن نقة 
ان تمار هاي تر اييا المخاطب الطيور تسير كاثنة على آثارنا روية مشاهدة لا تخيل لوثوقها على ان ستطعم 
من أحوء قتلانا وقول ابي تمام » شعر» قد ظللمث عقبان إعلامه ضحى » بعقبان طير فى الدماء نواهل ٠»‏ 
اقاصت مع الرايات حتى كانها » مى الجيش الا انها لم تقاتل ٠‏ اي ان تماثول الطيور المعمولة على روس 
الاعلام قد صارت مظللة وقت الضحى بالطيور العقبانى الشوارب في دماء القتلى لانه اذا خرج للغزو 
و تساي رالعقبان فوق راياته لرجاء ان تأكل لحوم القتلى و تشرب دمائهم فنلقي ظلالها عليها ثم اذا اقام اقاممت 
الطبور مع رايانه وثوقا بانها تطعم و تشرب حنى يظن انهامى ١أجيوش‏ لكنها لم تقاتل فاخذ ابو تمام بعض 
معنى قول الافوه من المصراع الاول لكن زاد عليه زيادات “حسنة بقوله ظللت و بقوله فى الدماء نو اهل 
وبقوله اقاءت مع الرايات الى آخر البيت و بايراد التجنيس بقوله عقبان إعلامه و عقبانى طير هكد! 
فى المطول و حواشيه ] و اكثرهده اانواع المذكورة لغير الظاهر و نحرها مقبولة بل منها ما #خرجه حسن 
اخصرف من قبيل ااتباع الي حهز البداع وكلما كاى اشد خفاء بحييث لا يعرف ان الثاني مآخرذ من 
الاول إلا بعد اعمال روية و مزيد تامل كان اقرب الى القجول ٠‏ هدا! الدي ذك ر كله فى الظاهر و غيره من ادعاء 
سبق احدهما واتباع الثاني و دونه »قبولا أو >ردوك! و تسدية كل بلاسامى المدكورة انما يكون اذا علم ان 
الثاني اخد من الول بان يعلم انه كان #حفط قول الارل حين نظم اوبان اخجرهو ص نفسه انه اخذى مذه 
ولا فلا كم بذداى لجو ازان يكون الاتفاق من توا الغواطر اي مجئيه عاى سييل الاتفاق من غير قصد 
الى الاخد فاذا م يعلم الاخد قيل قال فلان كدا وقد سبقه اليه فلان بكد| هذا| كله خلاصة مافى المطول * 
[ اما درنفجا فرق مهان سرقه وتواك دانسةن ضرور است تا يكى بديكرى خلط نشود يس بدانكه ترارد 
أن اسنت كه شعرى يا مصراعى يا مضمون شاعرى دركلام شاعري ديكر رارد كردد و اورا بران وقوف 
نباشد كه اين از ثير اسى جنذالجه دربى شعر امير خسرر تراد مصراع نظامي لجر شدة 
امد رخسرو فرمود » شعره اي صفدت بدده نوا: ازندئي ٠‏ أزرهو خداي و ز ما بندئي * و نظامى 


فرهصودة » شعرء دو كار اشيرت بافروة فرخندكي ٠‏ » حداوندي ازتو ز مابندكي * وعيل لوحن جامي رأ 


( سوه ) السرفة 


ور نسعمٌ يوسف وزليها اكثر توارد ابياث و مضامين كناب شيرين و خسرر نظامي راقع شده جنانجه 
مولوي جامي رامش ٠‏ شعره مرا مرا اي كاشكى مادر نميزاد ٠‏ اك ميزاد فس شيرم نميداد ٠ه‏ 
و نظامي فرصودة ٠‏ شعر ه مرا أي كاشكي مادر نزادى * و كر زادى بخوردن سف بدادى ٠‏ ايضا مولوي 
جامي ى كويد ه شعراه زي از يهلوي حب شد آفريدة ه كس ازجب راسي هركن نديده ٠‏ نظامي فرمايد 
» شعره زن از يعلوي جب كوينك برخاست »ه نيايدهركز از جبا راستي راست » و إزجاست كه بعضى 
نوشته اند كه خانة شعر و شاعري نظامي كذنجوي را مولوي جاءي و امير +سرو دهلوي تاراج كردة 
واأحق كه در تصانيف كذسب ايشان داستانى نيست كه درويكد و مصرعه يا شعرى باندك تغيري 
ليست ظاهرا معلوم ميشقود كه كلام .خواجه نطامي در مزاوات اينى. هردو بزركن بودة باشن يس 
عجمب نيست كه مضامينى آن كتابها كه در خزانة خيال أيشانى #خزون بوده باشن دروقت تاليف 
اشعار خودها بلاخواسده و بغهر داذسكه فائض ده باشد بس اين توارد مم لصوم نيست » ونيزمى تواند 


كن 25 فكر هر دو إسكادى[|. باهم ثواميرتك داشئهة باشد و در ميان هر دو مداسسك روحاني بودة باشد 


و نيزءجسب نيست كه هرد وبزرف يعني مقدم رموخررا با سبد؛ فياض علام تعالى نسبتي كامل بوده باشد 
يسن علوم قدومة خواه صرف مضدمون كوا با الفاظ بطريق فيضان بر قلوب ايشان القا شد» باشد جذائجه 
اكثراوليا را درعالم رويا مضمون واحد القا شده أست يس جه عجسباكه در حالكت بيداري ذهز امثال آنها 
فانض شده باشئد بس امثال ابن بزركان عالي همت را نسبت بسرقه كردن محض غاط است و نهايبت 
سوء ادبي زيراجة سرقه آنست كه شاعرى مضمون شعر ديكر را ديده ودانسكهة در شعر خود درآرد 
خواة بزيادت ونقصان خراه به تبديل وزن خواة بتغيبر الفاظ هكذا في “خزن الفوائد رازو قسم اسست كه 
از بعضى “حابه خصوصا ازحضرت عمر رذي الله عذة مرويست 5ه بوش از تنزيل قرآن ار سماي 
دنيا برانى حضرت صلى الله عليه وسلم جذد كلمات از ايشان صادر شد كه موافق قرآن بود وسبجدشس 
الله اعلم توائد بود كه !جهرمت صفاى عقيده و تقدس قلسب و تذور روح بعضى آز قرآن برروع وبال 
ايشان از حضرد ت علام الغيوب فيضان يافثك زيراجه قرآن اولا ١!‏ لوح معو بسماي دنها 1 انزال يافمكت 
يسثر بر حسسب وائم و ممصاام بار ياره براى حضرت تنزيل شد جناجه در اتقاى ني علوم القرآن 
مرقوم اسيك قن :ادن عتم الى رسول الله صلى الله عليه و سملم قال ان الله جعل الحق عاى لسان عمر 
وقابه ه و عى انس قال عمروافقت ربي في تلمك قلت يا رسول الله لو اتخذنا من مقام ابراهير مصلى 
فذزات 5 اتخدوا من مقام ابراهيم مصاى وقلرث يا رسول الله ان نسادلكت يدخل عاجهنى البر و الفاجر 
فلو امرتهن ان #تجبن فنزلت آية التجاب و اجتمع على رسول الله صلى الله عليه و سلم نساده فى الغيرة 
فقلت لهن عسى ريه ان طلقكن أن يجدله ازواجا خيرا مذكن فنزلت كذاك » رع عبد الرين بن ابي الى 


المسروقة » السلق ( غلم ) الساق ٠‏ المساوقة 


ان يهوديا لقي عمر بن الخطاب نقال إن جبرئيل الذي يذكر صاحيكم عدو لنا فقال عمر من كان 
عدوا لله و ملاثكته و رسله و جدربل و ميكل فان الله عدو للكافرين فنزات كذللك #و عن سعيد بن جبير 
ان سعد بى معان لما سمع ما قيل في عايشة رضي الله عنها قال سبحانلك هذا بهتانى عظيم فذرلت 
كذلك اننهى عن ااتقانى ٠‏ ] 

المسروقة نزك بلغاي يارسي آنست كه در حشو كلماتي افتد كه دو حرف بابخ رمتوالي ازان ساكنى 
افقد و هردو حرف از شم كلمه باشد جنانكه اكر يكي را حذف كنند حروف بافي مفيد معني مراك 
ذجوك جراكة در استعمال حدف أن نيا>ده باشد بس بضرورت وزن را برطريق اشمام خواند؛ شود و دروزن 
نيابد جنانكه تلى آراست وساخدت وباخمث وجون د رحشوبيت افتد اظهارآن تا برذمطي كذند كه حركت 
يديك و موجمب خلل نكردد ٠‏ وجون درحشواندد ببثر آنست كه بعد أن لفطي آرند كه اول آن الف 
باشد وحرت بدو دهند تاد رتكام آيد مثاله « ع ه راست اسلكث اين قامقث را ساخت ايزد مجو سرر » 
دعل |: رتاىي راست وساخت الف اسثكت كذا| في جامع الصنائع » 

الاق بالفكم و سكون اللا م بمعني جوشانيدن ونيم إخنه كردن |اسث كما فى | لمذكي وقال فى 
القسراثي السلق ان تغلى الادوية اغلاء خفيفا وتلىف الدوية المغلالة تسمى مسلرقة » و في بحر ليد 
الساقة بالضم هي الماء المتخن من الادوية بعد غليها و تطلق ايضا على غلظ الاجفان مى مادة غليظة ردية 
اكالة بورقية “حمربها الاجفان وتندشر الهدب و تودي الىكى تقرح اشفار الجفى ويتبعه فساد العينى وتطلق 
إيضا على بثر #خرج على اصل اللسان » و قيل هو تقشرفي اصول الاسنان او في جلد الانسانى » 

الساق عند المهندسين يطلق على ضاع من اضلاع المثلمف وقد سيق ٠‏ 

المسارقة هي تستعمل فيما يعم الانحاد فى المفهوم و ا'مساراة فى الددق :تشتمل الالغاظ المرادفة 
والمساوية كذ! ذكر العلمي في حاشية اأميبدي فى الخطبة [ وهو عيار عجارة عن الثلازم بين الشييى بحيمثك 
لابخاف احدهما عن اللخرفي مرتبة هكذا في شرح السام لمولوي <سن * ] 

سوق المعاوم مساق غيره هو عبارة عن سوال المنكلم عما يعلمه سوال مى لايعلمة لبوهم ان شدة الشيه 
راشي ند سكين احدثنت عنده التباس المشبه بالمشبه به »وفائدته المبالغة فى المعنى ثحو قولكف 
اوجبلك هذا اءبدرنان كان السوأل عى الشيى الذى بعرفه المتكام خايا من التشبيه ام يكى من هذا الباب 
كقوأة تعالى و ما تاك بيميذف يا موسى فان القصد الايناس لموسى عليه السلام او اظهار المعجرة الى 
لم بكى موسى يعامهاه وابى المغترسمى هذ! الداب تجاهل العارف وقد مرفي فصل الغاء من باب احير » 
وص الناس من بجعله تجاهل العارف مطاتنا سواء كان على طريق التشجية او على غيره و مى نعتة التجاهل 


المبالغة فى المدح اوالذم او التعظيم او اللحقير او التوبيم او التقريراو التوله فى ١أعسب‏ مثل ٠‏ شعر» 


( 4808 ) السياق البعيد » سياقةٌ االاعداد » السكة 


بالله ياظبيات القاع قلى لذا » لذي متكن ام ليلى من البشره انتهى من كليات ابى البقاد ٠‏ ] 
السياق البعيد :بكسرالسين عند المنطتبين هو الشكل الرابع كما يجيى في فصل اللام من باب الشينى 
المعجمة و وجه القسمية ظاهرو السياق فى اللغة بمعني راندن » 
ياقة الاأعدانى و يعمى بالتعديد ايضا و هو ايقاع اسماء مقردة على سياق واحك واكثره يوجد 
فى الصغات كقوله تعالى هو الله الذي ل اله الاهو الملك القدرس السلام المومن المهيمى العزيز الجبار 
المتعب ركذا فى الاتقان ٠‏ و درجامع الصنائع كويد بهتر آنست كه ترتييب را نكاهدارد و محكم ترآنست 
كه برعكس آرد مثال اول ه بيت ه يلك روز دو باربا سه كس جارسكن ٠‏ يا بيذم وشش اسث وهفت 
كربعنم ٠»‏ مثال دوم» قطعه »تا بود هندت برسرهفم ء باشش و يذم شد زجارسه تاء هردو فرقه واي بيكجاره ٠‏ 
باد مامور تو بحكم فضا ه [ متال دبكرد رتعداد مرتب ٠‏ قطعه ٠‏ يكانة كه دركون وسه روح و جار طباع ٠‏ 
جويذم حس وشش اركان متابع اند اررا ه زهفت كشور اكر سوي هت خلد آيد ٠‏ زنه سههر بده 
نوع ميرسذد اورا » مثال ديكر در تعداد معكوس * رباعي « دة يار زنه سيبر و ازهشءت برشت + هقرف 
اخترم ازشش جبث اين نامه نوشت » كزينم حواس وجاراركان وسه روح ٠‏ ايزد بدوعالم جو تويك 
بست نسرشت ه ودر «جمع الصنائع آررده سياق العداك اين صنعت جنان اسث كه شاعر ويا منشي 


جند جيز را كه هريك ازآنيا معذى خوش داشته باشل بريكف نسق و نظم بيارد جنانجه بيث رندى 





»* بيت * جابى زند او خيمه كانجا نرسد ديو» جابى برد او لشكر كانجا تجرد مارء و هر مصراع آخراين 
غزل اميرخسرو شامل اين حال است و بس ناد رو ! جواب افكادة ٠‏ غزل » 

» مطربا سوي جدن وقشت كل آهنكى توكو» *» صوت تو بريط ذو نغءٌ تو جنك توكو » 

»+ بيش آن لعل جه لافى بصعا اي ياقوت * « أب توتاب تو رخشاني نو رنكف توكواء 

»#لى لكت كر بجرى جهرة من داري !حث *" *» مكر ثو مجر لو |فسون ذو نهرنكف توا كو » 

. جند كوثى كه منم خسرو اقلم سخى » » ملكك تو كشور تو تاج تواورتكف توكواه 
و اكربا اين صنعثك صنعدى ديكراز سم سجع ولف و نشر و غيرة همرأة كرد د بردرين بايه و بلذى يايكاه كردد 
مائند إيى ٠‏ قطعه ٠‏ حال و مال و سال وفال و اصل ونسل و بخمت و تخمت » بر مرادث باد هرهشت 
آن حديقه كامكار» حال نيكو مال واف رسال فرخ فال سعد ٠‏ اصلل تابنت نسل بافي تك عالي اخمقفيار» 
اننهى از #جمع الصذائع 1 

فصل الكاى * السك بالعسرو تشديد الكاف فى الاصل طريق مستر فهي عند الفقهاء نوعان 
عامة وتسمى بطريق العامة ايضا واخاصة و تسمى بطريق (لخاصة و الطروق الخاص و الطريق الغيرالنافذ 


إيضاء فقال الاعام الحلوائى حد السكة الخاصة ان يكون فيها قوم #حصون و إما اذا كان فيها قوم لا #حصون 


12-2 


السلولك ( 958مه ) 


نبي سكة عامة ٠‏ و قال شيخ السلام المراد بالسكة الغير النافذة هي ان تكون ارضا مشتركة بين قوم بذوا فيها 
مساك و حجرات و تركرا للمرور بينهم طريقا حثى يكون الطريق مملركا لهم و بالنافة فى ما ادركة 
للمرور قوم بنوا دورا في ارض غير مملوكة فهي بافية على ملك العامة هكذ افي جامع الرموز 
لسحاوونى اناك زاد اذ لقا ما سود ون الطررق رت ح رالدرر الذائىة هي الطريبق الذي 
تمر فيه العامة ولا #خخص بقوم دون قوم كالسئككف الراقعة فى القرئ و الامصار يمر الناس غير واحد في 
هوا نجهم 7 وغدر الذافذة إبخلافهاء واختلف ف ي تفسيرها فقيل هي بان تكون دارا مشتركة اوارضا مشتركة بين 
قوم بذوا فيها دورا و منازل و حتجرا و رفعوا بينهم طريقا الى الشارع #خرجون مذه اليه في حاجاتهم و الية 
ذهصب شيم الاسلام ٠‏ و قيل هي بان تكون موضعا فيه دور شذى وطريق ويمرفيها عاب تللك |ادور من 
غيران يكون ذلك ملكا لهم » و قيل بانها سكة سن جانمب منها فيها درر لقوم يقال لها بالفارسية كوج سريسته 
سواء كانت الارض مملركة لهم ارلا و مجذى هذ! القول على ان يكون ذلك الموضع عما يطلق عليه اسم السكة 
فى العرف و الحق ان السكة هى الموضع الذي فيه دور مختلفةو منازل متعددة لقوم يسكنون فيه و في 
خلاله! طريق وسبيل لهم وهي على رأس الطريق الاعظم سواء كان ذلك مملوكا لهم ارلاو سواء كان يطلق علية 
اسم السكة فى العرفف العام ارا هذا هو (أعد الصحعيم و هو المراك بالسكة الواقعة في كتسب (”حابنا وبويده 
ما قال الشيم الامام شمس ااثمة الحلواثي في حد السكة الخاصة ان يكوى فيها قوم بححصون اما اذا كان 
فيها قوم لا تحصون فهي سكة عامة و هكذا فسرها الفقيه ابوالقاسم رغيره و هو مخثار عامة المحققين وهذا| 
ينفعك في اكثر المطاليب انئيى كلام اجر الدرر » 
السلى اي بضم السين عند السالكين عبارة عن تيذيسب الاخلاق ليستعد للوصول الى السلورف 
ان يطه رالعبد نفس عن الاخلاق الذميمة مثل حسب الدنيا و الجاه و مثل |أحقد و العسد والكبرو الجخل 
و العجسب و الكذب و الغيبة و العرص و الظام و ”حرها من المعاصي و يتصف بالاخاق العميدة مثل 
العلم و الم و العياء و الرضاء و العدالة و ندوهاه بدانكه اهل تصوف سه جيز را “#خواهند جذبه و سلوك 
و عروج ٠‏ جدبه كششس را كويند كه حدبةٌ مى جدبات الله توازني عمل الثقايى و سلوكف كوشش را كُويذد 
كه سالك در راه خداىي سير كند تابمقصود رسد وعروج #خشش را كويند يس اكر كسي" را 
حق سدحانه جداعٌ خوبوش روزي كند او دل :حضرت خداي آرك وهمه را بيكجاركي كذارن و بمرتبة عشق 
رسد بس اكر در هدين مرتبه ماند او را “جدوب كويند و اكر باز آيد واز خود با خبر شود و سلوف كذد 
وراه خداي كير آن را “جدوب سالك كويند و اكراول سلوك كند و آنرا تمام كند و انكاه وبرا جذبة حبق 
رسد ويرا سالك مجذوب كويند و اكرسلوك تمام كند و جذبةٌ حق بوي نرسد وبرا سالك كويند جملهة 


جبار قسم مى شوند #جذرب و#جذرب ساللك و سالك #مجذوب وسالك بس سالك جرد ومجذرب مجك 


علم السلوك » السيك ( “مه ) السوال ه سوال التركيب 


توخي و بيشوائي را نشايد و مجذوب سالك و سالك مجذوب شخي را لاثق اند اما مجذورب 
سالك بهقر اسك ٠‏ وشيم نظام الدين فرموده كه ساللك روي بكمال داركد يعنى آنكه درسلوك اسثت 
روي أميد بكمال دارد و بعد ازان فرموده كه سالف |ست وواقف و راجع سالك آنست كه راة رود 
وواقفف آنكة اورا وقفه افدّد جنانكه ازذوق طاععت بماند و اكر زود در توبه وانابت در آيد باز سالف 
توان شد و اكر عيان! بالله بدان بماند راجع شرد » ولغرش اين راه هفت قسم اسمت اعراض و حجاب 
وتفاصل و سلمب مزيد و سلسب قديم و تساي و عداوت مدلا اكر عاشقى حركتى ذا بسذديده كنل 
معشوق ازو اعراض كند يبس كر دوبة نكند واصرار نمايد أن حجاب شود واكردران هم أعسدئي كند أن 
<جاب تفاصل شود يعنى دوست ازوي جدا شود بس اكردربن مرتبه توبه عند سلب مزيد شود 
بعنى مزيديكه او را بود درطاعت وذوق آن ازو بستانذد بس اكر ازان هم عذر نخواهد و بران بطاللت بمانن 
ساب قديم شود يعنى طاعنى كه بيش از مزيد داشنه بود آن را هم بستانند بس اكرازين هر عذر تشواهد 
وبران بطالت بماند تساي شك يعنى دل بر فرقت دوست بيارامد يبس رن هم عدر خواهل عداورت 
شود نعون بالله منها كد! في “جمع السلوك ٠‏ ودر لطائف اللغات ميكويد ساللك در لغءت راه زو ودر [سطلاج 
صوفيه عبارث |است از ساثر الى الله متوسط ما بين مريد و منتهوي و دركشف اللغات ميكويد ساللك 
بردو طريق اند سالك هاللك كه درابقداي حال مقيد “جار شود واز حقيقت بازماند وسالك واصل كه 
درآغاز سلوك معكىى, بحقيقي شده باشد جنالجه بررى اثرغيرى نماند وازقيد باطاق رود و فاني در 
توحيد مطلق شود وبى نام ونشان كُردد ء 

علم السلوف هومعرفة النفس مالها و ما عليها مى الوجدانيات وقد سبق فى المتدمة ء 

السمك بفتم السين وسكون المهم هو الدّخى الصاعد اي المقيد باعتبار صعوده و بهذا الاعتبار 
يقال سمك المنارة و قد سبق في لفظ الآخن في فصل النوى من باب الثاء |المثلثة ء 

فضن اللام 0 السوال بالضم و فتم الهمزة بمعني خواستن و عسئلة كذلك كما فى الصراح 
و في كذر اللغات درل درخواسةى ويرسيدن ومسئلة در خواسةنى رفي “جموعة الاغات مسئكلة 
برسيدن ٠‏ وفي شرح الطوالع السوال الدعاء وهو الطلب مع الخضوع و قد سبق في فصل الوار من 
باب الدال المهملة ه و السوال عند اهل النظرهو الاعتراض والسائل هو المعترض كمايفهم من العضدي وغيره » 
وفى الرشيدية السائل من نصب نفسه لنفي الحكم الذى ادعاء المدعي بلانصب دليل عليه فعلى هذا 
بصدق على !لمناقض فقط وقد يطلق على ما هو اعم وهوكل دمن تكلم عائى ما تكلم به المدعي اعم من 
إن يكون مانعا او مناقضا او معارضاء 


سوال التركيب عند الاصواييى هو بيان ان في حلم الاصل فياسا مركبا وقد تقرر ان من شرط حكم 


سوال ا لحضرتين ٠‏ سوال التعدية ( وه )1 سوال وحواب ه المسثُلةهالمسئلة الغامضة 
المسادل ٠»‏ السبل 


ز سوال! لحضرتينى هو السوال الصادر عن حضرة الوجوب بلسان السماء الالبية الطالبة في 
نفس الرحمن ظيورها بصور الاعيانى و عن حضور الامكان بلسان الاعيان ظهورها بالاسماء و امداد النفس على 


الاتصال اجابة سوالهما ابدا كذا فى الجرجانى ٠‏ ] 





وال التعدية عندهم هوبين رصف فى ااصل عدي الى فرم مختلف فيه و قال الأمدي 
هو انى يعن المعترض فى الاصل معنى و يعارض به ثم يقول للمستدل ما عللات به وان تعدئ الى 
فرع “ختلف فيه فكذ! ما عللت به تعدئ الى فرع مختلف فيه و ليس احدهما اولى عن الآخر و ذكروا 
في مثاله ان يقول المستدل فى البكر الدالغة بك رفتجبر كالصغيرة فيقول المعترضش هذا معارض بالصغي رالعاقل 
وما ذكرته وان تعدئ به الحم الي البكر الجالغة فما ذكرته قد تعدى به الحكم الى الثيسب الصغيرة 
هكد! فى العضدى و حاشيئة للتفتارانى » 

اا وجواب أسم مراجعت اسث حناكه در فصل عين ازباب راي مهماة كدشتك *» 

المسئلة عند اهل اللغة بمعنى السوالٌ و الجمع المسائل ه و عند اهل النظرهي الدعوىل من حيك 
انه ين عليه او على دئيله السوال كذ! فى الرشيدية ٠‏ و تطلق ايضا على القضية المطلوب بيانها فى العلم 
وقد سبق فى المقدمة مع بياى مسائل شنى » رقد تطلق على المحمول على ما رقع في بعض حواشي 


02 48 01 
بيهو الداع # 
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- 
[ الدسئاة الغامضة هى بقاء الاعيان الثابتة على عدمها مع تجلى الحق باسم الذوراي الوجود 


وه 


6 : 5 2320 41 غ 6 ثلدام با 
الظاهر ل صورها و ظموره باحكاءها ودروزة 2 صور | “خاق | “عحديد عاى إلإنات بأضافئة واحودة الدها وتعبينة 
كشفي 2 يدبو عله | لعهم : ياباد العقللى كن! فى ا!عمطلاحات الصونية ٠‏ 1 


التماءك هي التضابا التي بجرهن علهيا فى العلم ويكون الغرض من ذللك العلم معرفتها رهي 
احد اجزاء العلوم اى اجزاء كلل علم ثلثة الاول الموضوعات وهي القي #تحرتف فى العلم عن عوارضها 


د ١‏ وو محتست 


هي 


و ١‏ 0 
المسائل هيدا وى الديديسسا و القطبجى وتعرهما»ء | 


مه ( 2 1 0 7 ٠‏ لل 
السناأ | بقذر السيى والباء الموحدة رك سر نج كم در جشم يديد آيد كما فى الصراح وقال 
الشيخ هر ذشارة تعرض للعو من انتفاخ عررقبا الظاهرة في سطم | لملذومة و القرنية مى انتساخ شيرى. 


فهما بينهما كالدحان ه قال العلامة الاطجاء لم يححققوا الكلام نى السجل حتى الشيم مع جالة قدره و العق انه 


اه 


عبارة عن اجسام غريبة شبيهة بالعررق في غشاء رفيق متولد على العين » وفيه نظر و العق ما قاله 


السبيل ه الاسجال ٠‏ إلسيرل » السفلية ( 49» ) العلم الاسفل » السل » التسلسل 


الشيخ كما حققه نعهس الملة و الدين في شرح الاسباب والعلامات كذا في بحر الجواهر ٠‏ 

الذل هوالطريق والسجل بضمتينى الجمع ه وسبيل الله الجهاق و العم و طلسب العلم »و ابن السبيل 
يسرراه يعني راة روندة وآينده و هذه إضافة لازمة كابس الماء كذ! في بعض كتسب اللغة * وفي جامع الرصوز 
في مصرف الزكرة سبيل الله و ان عم كل طاعة الا انه خُص بالغزو اذا اطلق كما فى المضمرات و لذا 
قال ابويوسف رح المراد بالذين في سبيل الله في مصرف الزكوة منقطع الغزاة ٠‏ وعن محمد رح 
ان المراد منقطع الحاج ه و قيل حملة القرآن » و قيل طَلْبِةالعلم ء 

الاسجال بالجيم في علم الجدل هو ااتيان بالفاظ يسجل على المخاصب وقوع ما خرطب به 
نعو ربنا وآتنا ما وعد تنا على رسللت ربذا وادخلهم جنات عدن التي وعدتهم فان في ذللك إسجالا بالاتيان 
و الادخال حيست وصفا بالوعد من الله الذى لا #خلف وعده كذا فى الاتقان في نوع جدل القرآن ٠‏ 

السيل بكسرتين و تشديد الام و الضمتان مع التشديد و الغتم مع السكون و الكسر معه لغات 
فيه كما فى الكشافف و هذا لغة اصلية و قيل معرب فى الاصل الصلك وهر اي الصلك كتاب الاقرار 
و نحود ثم سمي به كناب اأعمم للتشبيه » ر ذكر في كفاية الشررط ان احدا اذا ادع علئ آخر 
فالكمتوب المحضر و اذا اجاب الآخر و اقام البينة فالترقيع وإذ! حم فالسجل كذا في جامع الرموز 
و البرجندي في كتاب القضاء ٠‏ 

السفاية بالكسر و هي الزهرة و عطارد و قد يسمى الزهرة و عطارد و القمر بالسفلمة و نجي 
في لفظ الكوكب »* 

العلم الاسفل هو الحكمة الطبيعية وقد سبق فى المقدمة ٠ه‏ 

السل بالعسر و تشديد الام فى اللغة الهزال » وفى الطسب قرحة فى الرئة و انما سمي هذا المرض 
به لان من لوازمة هزال البدن ولما كانى حمى الدق لازمة لبذه القرحة ذكر الترشي ان السل هو قرحة 
الرئة مع الدق و عذه من الامراض المركبة كذا قال النفيس » و قال القرشي في شر ح الفصول يقال السل 
لعمى الدق التمعخوخية و لقرحة الرئة » وسل العهى هوضمور الحدقة كذا في بحر الجواهره و فى الاقسرائي 
ما ذكره صاحدس الكاصل من ان السل هوقرحة الصدر او الرئة غير ما عليه اكثر الاطباد ء 

التسلسل فى اللغة ببعني ييوسته شدن ورران شدن آب در كلر است كما فى المنتئجب ٠‏ 
و عند المحدثين عبارة عن توا رجال اسناد الحديرى واحد| فواحد! على حالة و صفة واحدة 
عند رواية ذلك الحديرى سواء كانت تللك الصفة للرراة قولا او فعلا او قولا وفعلا معا ار كانت 
للاسذات في صيغ الاداء او متعلقة بزمن الرواية او مكانها ٠‏ و صيغ الاداء سمعرت و حدثني 


واخبرنى وقرأت عليه و قرك عليه و إنا (سمع و نحوها و هذا ما عليه الاكثرون ٠‏ ر قال اأعاكم ومن 
22 


التسلسل ( *99 ) 


انواعة ان الفاظ الاداء من جميع الرواة دالة على الاتصال وان اختلفشت فتقال بعضهم سمعث و بعضهم 
اخبرنا وبعضهم انبأنا ٠‏ ور اذواع التسلسل كثيرة خيرها ما فيه دلالة على الاتصال وعدم التدليس ٠‏ 
والحدييث الذي ذتواك رجال اسناده واحد! فواحدا| على حالة واحدة الم يسمى مسلسلا فالكسلسل 
بالعقيقة صفة الاسناد ٠‏ وقد يقع التسلسل في معظم الاسناد لي اكثره ره فمثال التسلسل القولي قول الراوي 
سمعءث فلانا قال سمعرث فلانا الم او حدتنا فلان قال حدتنا فلان الم وعدن الفعلي قوله د.خلنا على فلان 
فاطعمنا تمرا قال دخلنا على فلان فاطعمنا تمرا ال ومتال القولي و الفعلي معا قواه حدثني فلانى وهو 
آخذد بلحيته قال آمنت بالقدر خيره وشره وحلودومرة قال حدثني فان وهو آخد بلاحيته قال آمنثت 
بالقدر خيرة وشرة و حلوه و مره الم هكدا في شرح النخبة وشرحه» و في خلاصة الخلاصة المساسل هو ما 
تتابع فيه رجال الاسناد عند رواية على صفة واحدة » و تللك الصفة اما فى الرواة وهو على ضربينى 5 
كقواهم سمعتث فلانا او اخبرنا فلان الت الو اتسفان: الول ما اتصل بالرسول صلى الله عليه و سلم ومذه 
مسلسل اني احبلك في حدينتث اللهم اعني على ذكرك ر 0 و حسى عبادتك » والثاني ما انقطع 
في آخره و فعلي كحديت التشبيك باليد و العنّ بهاو المصافحة و اشباهها و امافى الرراية كالمساسل 
باتفاق إسماء الرواة و إسماد آبالهم أو كناهم او انسابهم كسلسلة الحمديين او بلد انهم كسلسلة الدمشتيين 
المررية عن الذوي او صفاتهم كالفقهاء فى المتبائعان بالخيار و افضله ما دل على اتصال السماع ومن فقلة 
زيادة الضبط انتهى ٠‏ و عند العكماء عبارة عن ترتسب |مورغير متناهية #جتمعة فى الوجود والترئيب 
سواء كان الدرتسب وضعيا او عقليا صرح بذلك المولوي عبد اأحكيم في حاشية شرح الشمسية في برهان 
امتذاع كون كل من التصور و التصديق بجميع افراده نظريا وهد! تعريف للتسلسل المسكجيل عذن الحكمات» 
واما التساسل مطلقا فهو ترتسب امور غير مئناهية عند |أحكماء و كذا عند المتكلميى و اما التسلسل 
المستحيل عندهم فترتسب امور غي رمتناهية #جنمعة فى الوجود وباأجملة فاسأحالة التسلسل عند الحكماء 
مشررطة برطي اجتماع الامور الغير المتذاهية فى الوجود و الترتيب بيذها اما وضعا اوطبعا و عند المتكلمين 
ليست مشروطة بشرطينى مذكوريى بل كل ماضبطة الوحود يسكديل فيه التسلسل وبري ما رام فى 
شرح حكمة العين اقسام التسلسل اربعة لانه اما ان لاتكون اجزاء السلسلة “جتمعة فى الوجود ار 
نكون وااول هو التساسل فى العحوادث و الثاني إفااق كون لدي تاك الجراء ترتب طبيعي 0 
كالتسلسل فى العلل و المعلولات و ذحوها من الصفات و الموصوفات المترتية الفوكرة] فعا ار رت رضعي 
وهو الأسلسل فى الاجسام اولم يكن بينها ترتب وهو التسلسل فى النفوس الدشرية والاقسام باسرها 
باطلة عند المقكلديى دون الاول و الرابع عند العكماء انتهى » و تأخيص ما قال العحكماء هو انه انا كانت 


الاحاد موجودة معا بالفعل و كان بينها ترتسب ايضا فان! جعل الاول من احدى الجملتين بازاء 


( ١ؤ4‏ ) التساسل 


الاول من الجملة الاخرئ كن الثاني بازاء الثاني قطعا و هكذ! فيتم التطبيق المستاز, للمحال بلاشبهة 
و تقريره ان يقال لو تساسالت الاعور المدرتبة الموجودة معا لاعكى ان تفرض هناك جملتانى مبدء 
اغوي الواحد وهجدء الأخرئ ما فوق الواحد بمنناه لم يطبق مبدأ الكل نا على مبد: الاخرئل 
فلاول من احدنهما بازاء الارل مى الاخرل و الثاني بالثاني وهلم جرا فالذاقصة اما مثل الزائدة و إستسالنها 
ظاهرة وان ام تكن مثلها وناك لايتصور اا بانى يوجد جزء من التامة لايكون بازائه جزء من الناقصة و عند 
هد| | لجرء تنقطع الناقصة فلكوى مدناهيمٌ والزائدة( تزيد عليه إلا بمكناء و !١‏ لزائك على المتناهي بمكناد متخا 
فهلزم تذاهى الزائدة ايضاهد! خلف وهذا! الدليل هو المسمى ببرهان التطبيق » و امللإان| لم تكى الأحاد موجودة 
فلابتم التطبيق لان و قوع آحاد احدبهما بازاء آحاك الاخرئ ليس فى الوجود الخارجي إذ ليست 
مجنمعة فى الخارج في زمان اصلا و ليس فى الوجود الذهني إسأحالة وجودها مفصلة فى الذهن 
دفعة ومن المعلوم انه لا يتصور رقرء بعضها بازاء بعض |! اذا كانت موجودة معا تفصيلا اما فى 3 1 
فى الذهن » وكذا لايتم التطبيق اذا كانث الأحاد موجودة معا إن لا يازم من كون الاول بازاء الاول كون الثاني 
باراء الثاني و الثالث بازاء الثالث و هكذ! أجواز ان تقع آحاد كثيرة من احديهما بازاء واحد من الاخرئ 
الهم الا اذ! لا حظ العقل كلواحد من الاولى و اعتدرة بازاء واحد واحد من الاخرئ لكن العقل ١‏ يقدر على 
إستحضار ما ل نباية له مفصلة لا دفعة و في زمان مثناه حدذى يتصور التطبيق و يظهر الخلف بل 
ينقطع التطبيق بانقطا ع الوهم والعقل ر استوضم ذلك بتوهم التطبيق بين جبليى ممتديى على الاستواء 

وبين اعداد العصى فانكف فى الاول اذا طيّقت طرف احد الجبلين على طرف الآخر كانى ذاكف 
كافيا في وقوع كل جزء من احدنهما بازاء جزء من الثاني ر لهس الحال في اعداد العصى كذلىف 
بل لابد فى التنطبيق من اعبار تفاصيلها ه و حاصل الناخيص ان التطبيق التفصياي ممتذع فى الامور الغير 
المتذاهية مطلقا فلا #جرى الجرهان في شيرع من الصور فالمراك التطبيق انيه #جري فى الأمور 
المجتمعة المذرتبة دون غيرها » و إما المتكلمون فيقولون بجريان التطبيق فى الامو رالمتعاقبة لى الغيرالمجتمعة 
فى الود 5 لعمركات الفلكية و فى الامور المجتمعة سواء كاى بينها درتب طبعي كالعلل و'المعلولاتث 
او وضعى كالابعان و لايكون هناك درتب اصلا كالنقوس الناطقة المعارقة و هد! هو الحق 0 الحكماء ان 
ليست مجنيعة فى الخخارج في زمان صلا الم قلنا لاتخفى انه لايلزم مى عدم اجتماع الأحاد في زمان 
عدمها مطلقا فان كلواحد منبا موجود أي زمانه وذلى لان 0 اللاحق لهس سلبب الوجود مطلقا 


#حمل ونك 50 العدم اللاحق غيبوبة زر زمانية و ليس عدما حعبعيا 5 رفع الشيجيع بعل تجوتة عن نعس نفس الواقع 


التسلسل (١‏ مو» ) 


محال يحم به النظر الصحيم فالازم ههذا هو الاجتماع بحسب الواقع لابحصسب الزمان ٠و‏ ماظنوا انه لابد 
هبنا من تَقدم او تاخراما وضعا او طبعا و هما من الاضافات المقكررة #جسب اجتماعهما و اجتماع موصوفهما 
في وجود وذللك الوجود لهس إلا الوجود الغارجي لعدم اكتفاء الوجود الذهني الاجمالي فى التطبيق 
و انتفاء الوجود الذهني التفصياي مطلقا كلم خال عن التحصيل لذن ذللتك الوجود هو الوجود الخارجي 
في نفس الواقع و المققدم و المتآخر #جتمعان في هذا الوجود فان كل منهما موجود بهذ! الوجود في زمانه 
و كونهما من الاضافات المتكررة لايستدعي أن يكونا في زمان واحد بل ان يكونا فى الواقع معا الاترئ 
ان المعدات غير متناهية و المعد متقدم على معاوله بعسسب الوجود الخارجي و همالا اجتمعان في زمان 
واحد ه و تحقيقه ان ما لابد فى التطبيق هو التقدم والتأخر بمعذى منشأً الانتزاع وهما لايلزم ان يكونا 
عابيو وى ارقن الل الراقة هو كذا ما ظنوا من ان في ربط الحادث بالقديم لابد من التسلسل على 
سبيل التعاقسب لن القديم لهس علة تامة للحادث والايلنى التخلف فيكون مع شرط حادث وينتقل 
اكلام اليه وهكذا الى غير النباية ساقط عن درجة التحقيق (ن ازلية الامكاى اتستلزم امكان الازلية فالقديم 
علة للحادث ولايلزم التخلف «ا متناع وجوده فى الزل » لا يقال على تقدير التعاقيب « بحتاج الى 
الترتسب و انما بحتاي اليه على تقدير الاجتماع لتحقق النقدم و التأخر الزمانيهى بين الأحاد المتعاقبة 
و لو بالفرض انا نقول التطبيق بجري فيها من حيرك انها م#جتمعة بحسب الوجود في نفس الواقع 
ولاشلك انها بهذه الحيثية ١‏ باحقها التقدم و التأخرالزمانيان » فانى قلت هذا حمم التطبيق فى الزمانيات 
فما حكمة فى الزمان على تتدير ان يكون بنفسه موجودا فى اأخارج لي لا برسمة الذى هو الآن السيال 
فقط فانه لتغيره الذاتي ؛لعقه التقدم و التأخرء قلت حمم التطبيق انه على ذللك التتدير بجسب ان يكون 
مى حيرف التغير متناهيا محدرد| بحدود لجريان التطبيق فيه فاما ان يمتنع التجارز عن ذلك الجن 
منقطعا عندة كما فى الجانسيس الماضي فيكون من حيمث الثبات ايضا متناهيا في هذ! او يمن التجاوز 
عنه غير منقطع عنده كما فى الجانسب المستقبل فيكونى من حبرث الثبات غير متناه في ذلك الجاننب 
وا تجرى النطبيق فيه فندبر جد! ٠‏ فثبث أن كل ما ضبطه الوجود بجرى فيه التطبيق وما ليس ضبطه 
الوجود فلا كمراتسب الاعداك فانها و همية محضة فلايكون ذها بها فى التطبيق الا باعتبار الوهم لكنه عاجز 
عن ملاحظة تللك الامور الوهمية التي لا تنناهى فتذقطع تلك الامرر بانقطاع الوهم عى تطبيقها هكذا 
يسقفاك مى شرح المواقف وحاشيدة للمولوي مهرزا زاهد في مرصد العلة و المعلول فى الموقف الثاني ه 
وقد يراد بالتسلسل ما يعم الدور كما في حاشية جدي على البيضاوى في تفسير قوله تعالى و علم 
آدم اللسماء كلها #تنبية 6* الحم بجواز التسلسل فى الامور الاعتبارية ليس بصحيم على الاطاق 
وانما للك فيمااذ| كان منشا وجوك آحاد السلسلة ممجركٍ اعتبارالعقل و انكان الاعنبار مطابقا لنفس لامر كما 
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ني مراتسي الاعداد فانى منشأها الوحدة و تكررها و كذا كل ما تكرر نوعه بمجرك اعتبار العقل فانه من 
الامور الاعنبارية الذي «جوز فيها التسلسل و اما اذا كان منشاً رجود تلك الساسلة امرا غير اعنبار العقل 
فالنسلسل فيها باطل و الا لزم وجود الامور الغير المتناهية في نفس لامر و #جري فيها التطبيق 
عند المتكلمين »و عند اأحكماء اذا كان ترتسب و اجتماع في ذللك الوجود و لاينقطع حينئد بانقطاع الاعنبار 
ان لامدخل اعتبار العقل في وجودها ولذا حكموا ببطلان التساسل على 0 مس التصور 
و التصديق لاستلزامه وجود إمور غيرمتناهية فى الدهن لعدم انقطاعه بانقطاع الاعتجار هكذ! حقق المواوي 
عبد الحكيم في حاشية شرح المواقف في مرصد اثيات العلوم الضرررية ٠‏ اعلم ان لابطال التسلسل ظرقا 
آخر منها مامر في لعظ الجرهان و منها ما يسمى ببرهان النضايف و تقريره لوتسلسلت العلل الى 
غير النهاية لزم زيادة عدد المعلولية على عدد العلية و التالي باطل فكذ! المقدم [ما بيان الملازمة فهو ان 
آحاد السلسلة ما خلا المعلول الاخي ركلواحد منها علية بالنسبة الى ما 'حته و معلولية بالنسبة الى ما فوقة 
فيذكافى عدد هما فيماسواه وبقيت معلولية المعلول الاخير زائدة فيزيد عد المعلوليات الحاصلة فى السلسلة 
الرئئ عل عدد العليات الراقعة منها براحد و منها ما يسمى البرهان العرشي و تقربرة ان يقال 
لوترتجمت (مور غير متذاهية كان ما بين مبدثها وكلواحد من الدي بعده متذاهيا لانه #حصور بين حاصرين 
فيكون الكل متناهيا لان الكل ( يزيد علئ ما بين المبدء و كلواحد الا بالطرفين كذا في رسالة إثبات الواجب 
[ الاسما عيلية وهم الدين اتبقوا الامامة لاسماعيل بن جعفر الصادق و من مدهبهم ان الله تعالى لا موجود 
ولا معدوم ولا عالم ولا جاهل ولاقادر ولاعاجز و كذالك في جميع الصفات كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

السهل بالعكم و سكون الهاد در لغكت بمعذي ذرم و آسان اسث ه و دراصطلاح بلغاء سهل مشعل 
آنسث كه شاعر در نظم ربط الفاظ متداوله آورد و آن ربط دشواربود سامع را وجون نظردر الفاظ كند سهل 
بندارد و دإند كه مثل اين دريكدم دو بيت خواهم نوست و حون بنظر غامض بيذد ينداردكه الفاظ مستفان 
بغير واسطة راجمع كردهاست آذكاة داند آنكه سهل مينموند مشكل بود مثالة » بيت « هشيار درون رفكت برون 
آمد مسست ٠‏ برخاست سدن شادي ع, داد نشسحت ٠‏ شيل ممتذع نزرد شان آنسث كه ربط كلام 
و سياق آسان نمايد و مثل آن هركس نتواند كفمى بسبسب سلاست و جزالت و كنجانيدن معاني بسيار 
در اندكالفاظ وصرف الفاظ س#خنان مصطلم ولطائف و امثال نه رعابت لفظ بتعلف ونه رعايت 
معني بتعلف كذا فى جامع الصنائع » 

٠‏ التسبيل الع كاك د ل ال[ ا ا وى الهمرة بون ى الفسها وبين حرف حركتها 
الى تقرء الهمزة بين الهمزة والواد إن كانت الهمزة مضمومة و بينها و بينى الالف ان كانت مفتوحة وبينها 


وبين الياء ان كانت مكسورة و يقال له ايضا بين بين » و قيل بين بهن على ضربينى احدهما مامر والثاني 
ه864 
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ان تقرد الهمزة بهنها و بين حرف حركة ما قبلها كذا فى الاتقان في نوع تخفيف الهبزة وفى الرضي 
شرح الشافية ٠‏ و في جار بردي همزة بهن به غند الكوفيين ساكنة و عندنا منسركة ضعيفة ينحى بها نحو 
الساكى و لذلك لاتقع الا حيسف «#جوزوقوم الساكن غالبا ولا تقع في اول الكلام ٠‏ 

[ السهولة هي فى البديع خلو اللفظ من التكايف والتعقيد و التعسف فى السبى ومن احسن 
امثلته قول قيس العجنون ٠‏ شعر ه اليس و عدتني يا قلمب اني ٠»‏ اذا ماتبمت من ليلى تقوب ه فها انا 
تائيب من حب ليلى ٠‏ فمالكف كلما ذكرث تذرب ٠‏ كذا في كليات ابى البقاء وآيضا قرله ‏ » شعره 
« اليك اتوب يا رحمن مما ه جذرت وان تكاثرت الذنوب ٠‏ و أمّا عن هرى اياى وشوقي » زيارتها 
فاني 7 انوب + | 

الأسهال كلاكرام عند الاطباء هوخرو ج مواد البدن بطريق المعى المستقيم ازيد مى المقدار الطبيعي 
و سببه الواصل في اى عضو كان ينسب الاسهال الى ذللك العضو كالاسهال المعوي و المعدي والعبدي 
و المراري و الطحالي و الدماغي و البدني و الماساربقي و كذلك ينسب بحسب الاخلاط الى الاخلاط 
كالدموي و الصغراري و نحوهما و اذا كان “جيئّه مرفتا يسمى بالدوري و الفرق بينها مكتوب فى المطولات 
كذا في حدرد الامراض فهو من اقسام الاستفراغ « و في بحر الجواهر الاسهال المعوي قد يكون معة سم 
وقد لايكون وما كان منه بغيرسحم #خص باسم الزلقي نكذللك اذا اطلق لغظ الاسهال المعوي انما يتبادر 
منه الى فهم الاطباء ما يكون مع سحي انتهى ٠‏ 

أأسر لا عبارة عن تدافع الاجزاء سوم: كانت متفاصلة فى الحقيقة و متواصلة فى العس او كانت 
متراصلة فى الحقيقة ايضاه و قد يوجد السيلان بهذ| التفسير نيما ليس برطب /الرمل السيال مع كونه 
يابسا بالطبع و يوجد ايضا فيما هو رطسب كالماء السائل و ترجد الرطوبة بدون السيلان فى الماء الراكد ني 
اناه او بركة فبينهما عموم من وجهه وفى الملخص السيلان عبارة عى حركات توجد في اجسام متفاصلة 
فى الحقيقة متواصلة فى الحس لدفع بعضها بعضا حقى لووجد ذلك فى التراب والرمل كان سيالا وفية 
انه على هذ! يلنم ان لا يكون الماء سيلا لكونه متصلا فى العقيقة كما هو عند الحس كذه سيال على 
ما اشتهرفي لسان القوم ال ان سيلانه قسري على مانص عليه الشيم ه ثم السيلانى من انواع الكيفيات الملموسة 
فماهيته بديهية و ماذكر فهو رسم له هكذ! يستفاد من شرح المواقف و شرح حكمة العين ٠‏ 

السائل اسم فاعل امامن السوال و حينئن هو مهموز العين و قد عرفت معناد في اول الفصل 
و امامى السيلان و حينئد هواجوف يائي و قد عرفت ايضا قبيل هذا ه ويطلق ايضا عند ااطباء على 
دوا من شانه ان تنبسط اجزاءه الى اسفل عند فعل العحرارة الغريزية فيه كالمائعات كلها كذا فى الاقسرائي 
ظ فصل الميم * الانسجام بالجيم لغ جريان الماء » و عند البلغاء هو ان يكون الام لخلرة من 
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العقادة منحدرا كتحدر الما المذسجم و يكك بسهولة تركيبة و عذوبة الفاظه ان يسيل رقة و القرآن كله كذلكف 
قال اهل البديع و اذا قري الانسجام فى النثر جاءت فقراته موزونة بلاقصد لقرة انسجامه و مى ذلىف 
مما وقع فى القرآن موزوذافمنه من الاجر الطودل فم شاء فليومن و م شاء فليكفر و من المديد و اصنع 
الفلك باعيننا و من البسيط فاتمدصوا لا يرول الا مساكنهم ومن الوافر و بخزهم ويفصركم عليهم و يشف عدرر 
قوم مومنين ومن الكامل والله يهدي من يشاء الى صراط مستقيم ومس الهزج فالقوه على وجه ابي يأت 
بصيرا و من الرجز دانية عليهم ظالها وذللت قطوفها تذليا ومن الرمل وجفان كالجواب و قد ورراسيات 
ومن السريع ا كالدي مر على قرية و من المذسرم انا خلقنا الانسان من نطفة و من [لخفيف ل يكادون 
يفقهوى حديثا و من المضارع يوم التناد يوم تولونى مدبرين و من المقتضب في قلوبهم مرض و من 
التجتمى نبى عبادي اني اذا الغفور الرحيم ومن المتقارب و املي لهم ان كيدي منين كذا فى الاتقان 
في نوع بدائع القرآن » 

[ السقيم فى الحديمث خلاف الصحيم منه ٠‏ وعمل الراوي بخلاف مارراة يدل على سقمه 
كذا فى الجرجاني ٠‏ ] < 

السلم بفتم السين و الام فى اللغة التقدم و يسمى بالسلف ايضاه و في شرح المنهاج السلم 
و السلف بمعتى واحد و السلم لغة اهل (أ#جاز و السلف لغة اهل العراق ٠‏ وفى الشريعة بيع الشيئ على وجه 
يوجسب الملك للبائع فى الثمى عاجلا و للمشتريى فى المثمس آجلا سمي بهلما فيه مى رجرب تقدم الثم ٠‏ 
رركنه الاتجاب و القبول بان يقول المشتري سامت اليك عشرة دراهم في كرحنطة فقال البائع قبلت 
فالمشتري يسمى رب السلم و مسلما ايضا و البائع يسمى المسلم اليه والمبيع يسمى المسلم فيه والثمنى 
يسمى رأس المال هكذا فى البرجندي و جامع الرموز » اقول ولالاخفى ان هذ! التعريف انما ينطبق على 
مذهب ابي حنيفة ومالك واحمد حيرى يشترطون تاجيل المثمن و لا تجوزون السلم اأعبال « اما 
عند الشائعي جوز السلم الحال ايضا فالتعريف الشامل أجميع المذاهسب أن يقال السلم بيع دين بعينى 
كيا في فلم القديره 

السالم عند الصرفيين مرادف الصحيم و هواللفظ الدي ليس في مقابلة الفاء و العيى و الام 
منه حرف علة ولا همزة ولا تضعيف هذ! هو المشهور ٠‏ و بعضهم فرق بين السالم و الصحيم وقال السالم 
ماسرو الصحيم ما ليس في مقابلة القاد و العين و الام منه حرف علة فحسب فكل صحيم سالم من 
غيرءءس كلي كذا في بعض شروح المراح و يطلق ايضا على قسم مى الجمع و يسمى “تيا ايضا كها مر 


[ وعذد الذحويون ما لهس: في آخرة حرف علة سواء كان في غيرة اولا و سواء كان اصلا أو زاكئد! 





فيكون نصر سالما عند الطائفتهى و رم غير سالم عند هما وباع غير سالم عند الصرفيين وسالما عند 
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النحوبيى واسلنقى سالما عذد الصرفييى و غير سالم عذد التسوبين كذا فى الجرجاني ] * وعذد الاطباد هو 
الصحيم كما يجي ٠‏ و عند اهل العررض يطلق على الجحر الذي لازحاف فيه وقد سبق في فصل الراء 
مى باب الباء الموحدة ٠‏ 

التسليم 6نتصريف هو في علم الجدل ان يفرض العحال اما منفيا او مشررطا برف الامتناع 
ليكون المذكور ممتنع الوقوع لامتناع و قوع شرطه ثم يسلم و قوع ذللك تسليما جدليا فيدل على عدم 
فائدة ذلك على تقدير و قوعه كقوله تعالى ما اتخذ الله من ولد وما كان معه من اله اذا لذهسب 
كل أله بما خلق و لعلا بعضهم على بعض المعذى ليس مع الله من اله و لوسلم إن معه سدحانه الها لزم 
من ذلك التسليم ذهاب كل اله من الاثئين بما خلق وعلو بعضهم على بعض فلايتم فى العالم امر 
ول ينفف حكم و لا ينتظم احواله و الواتع خلاف ذلك ففرض الهين فصاعد! محال لما يلزم منه المحال كذ| 
فى الاتقاى في نوع جدل القرآن ٠‏ [ وفى الجرحاني التسليم هو الانقياد لامر الله تعالى وترك الاعنراض 
فيما لا لايم » وقيل النسليم استقبال القضاء بالرضاء « وقيل التسليم هو الثبات عند نزول البلاء من غير 
تغير فى الظاهر و الباطن * | 

المسلماتث هي قسم من المقدمات الظنية و هي قضايا تسلم عن اأخصم و يبن عليها الكا, 
لدفعه سواء كانت مسلمة فيما بينهما او بين اهل العلم كتسليم الفقهاء مسائل اصول الفقه كما يستدل 
الفقيه على وجوب الزكرة في حلي البالغة لقوله عليه السلام فى الحلي زكوة فلو قال الخصم هذا 
خبر راحد فلا نسلم حجيته فنقول قد ثبمى ذلك في اصول الفقه ولابد ان تأخذء ههذا مسلما كذا 
فى شرت السشبسيياهء 

السلامة في علم العروص بقاء الجزء على ١لحالة‏ الاصلية كذ فى الجرجاني ] ٠‏ 

الاسلام هو لغة الطاءة و الانقهاد ريطلق فى الشرع على الانقياد الى الاعمال الظاهرة كما بين ذللك 
النبي صلى الله عليه وسلم بقوله الاسلام ان تشهد إن ل اله إلا الله و ان حمد! رسول الله و تقيم الصلوة 
وتوتى الزكوة و تصوم رمضان و تم البيث و حاصل ذلك ان الاسلام شرعا هو الاعمال الظاهرة هن 
التلفظ كلمي الشهادة و التيان بالواجبات و الانتهاء عن المنهيات و على هذا المعنئ هو يغاير الايمان 
وينفك عنه ان قد يوجد التصديق مع انقياك الباطى بدون الاعمال و قد يطلق على الاعمال المشروعة 
و منه قوله تعالى ان الدين عند الله الاسلام و خبر احمد لي السلام انضل قال البماى و خبر 
اب #اجة قلت ما الاسلام قال تشهد ان لا أله الاالله و تشهد اى #حمد! رسول الله و تومن بالاقداركلها خيرها 
و شرها حلوها و مرها و على هذا هو يغاير الايمانى و لا ينفلك عنه اي عن الايمان لاشتراطه لصحتها 
و هي لا تشترط لصحته خلانا للمعتزلة و اما الاسلام المأخوذ بالمعنى اللغوي الذي قد يستعمله به 
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اهل الشرع ايضا فبيئه و بين الايمان تلازم فى المغهوم فلا يوجد شرعا ايمان بلا اسلام ولا عكسه و هو الظاهر» 
وقيل بينهما ترادف لان الاسلام هو الخضوع و الانقيان للاحكام بمعنى قبولها و الاذعان بها وذلكف حقيقة 
التصديق فيذرادفانى فلاسلام يطلق على ثلئة معان و الايمانى ايضا يطلق شرعا على كل من تلك المعاني 
الثلثة و اذا تقرر ذلك فحيرى ورد مايدل على تغايرهما كما فى قوله تعالى قالث الاعراب آمنا قل 
لم تومذوا و لكن قولوا اسامذا الآية و كما فى بعض الاحاديمثى فبو باعتبار اصل مفهوميهما فان الايمان عبارة 
٠‏ 5 
عن تصديق قلبى والاسلام عبارة عى طاعة و انقياك ظاهركما صرح بذلك في شروم محيم الدخاري ٠»‏ فصم 
ما فاله ابى عباس وغيره فى تفسير هذه الآبة انهم لم يكونوا منافقين بل كان ايمانهم ضعيفا و يدل عليه 
قوله تعالى و ان تطيعو الله و رسوله الآية الدال على ان معهم من الايمانى ما يقدل به اعمالهم و حينئد 
يوخذ من الآية انه #جوز نفي الايمان عن ناقصه » و مما يصرم به قوله عليه الصلرة و السلام لايزنى الزاني 
حين يزني وهو مومن وفيه فون لاهل السنة احدهما هذا و الثاني لاينفى عنه اسم الايمانى من اصله 
ولايطلق عليه مومى لاييامه كمال ايمانه بل يقي فيقال مومن ناقص الايمانى وهذ! بخلاف اسم الاسلام فانه 
( ينتغي بانتغاء ركن من اركانه ولا بانقفاء جميعيا ماعد! الشهادتين و كان الفرق ان نفيه يتبادر منه اثباث 
الكفر مبادرة ظاهرة !خلاف نفي اايمان وحيمى وك ما يدل على اتحادهما كقوله تعالى فاخرجذا من كان 
ههنا قال كثيرون انهما على وزان الفقير و المسكين فاذ! افك احدهما دخل فيه الآخر و دل بانفراده على 
ما يدل عليه الآخر بانفراده وان قرن بينهما تغايرا كما في خبر احمد الاسلام علانية و الايمانى فى القلسب 
رحا فسر الايمان بلاعمال فهو باعتبار اطلاقه على متعلقاته لما تقررانة تصديق بامور “”خصوصة و منه 
و ما كان الله ليضيع ايمانكم و اتفقوا على ان المراد به هذا الصلوة و مذه حديمىف وفد عبد القيس هل 
من المغنم ففسر فيه الايمان بمافسر في حديرمثى جبرثيل الاسام فاستفيد منهما اطلاق الايمان و الاسلام 
على الاعمال شرعا باعتبار انها متعلقة مفهوميهما المتلازمين وهماالتصديق والانقياد فتأمل ذلك حق التأمل 
«الراى ٠ ١ 4 7 ٠‏ 
لتندنع به عنلك الشكوك الواردة ههناه و مما اطلق فيه الاإمانى على اعمال المشروعة ما روي الايمان 
اعتقاد بالقامب و اقرار باللسان و عمل بلاركان هذا كله خلاصة ماذكرابى العبور في شرح الاربعين للنوري 
في شرم الحديرث الثانى ٠‏ 
[ الْسلام تجرد النفس عن المحنة فى الدارين كذا فى الجرجاني »] © 
السليمانيةٌ فرفة من الزيدية اصحاب سليمان بى جرب[ قالوا الامامة شورئ فيما بهن الخلق و انما 


ينعقد برجليى من خيار المسلمين وابوبكر و عمر رضى الله عنهما امامان و ان اخطأت الامة فى البيعة 
ه82 
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لبدا مع وجود علي رضي الله عذه لكنه خطأ لم ينته الى درجة الفسق فجوزرا إمامة المفضول مع وجود 
الفاضل و كفروا عثمان رضي الله عذه ر طلية و الزبهر و عايشة رضي الله عنهم كذا : فى الجرجاني ] وقد 
سبق فى فصل الدال المهملة عن باب الزاء المعجمة , 
المسام بغة بم الميم الولى و تشديد الميم الثانيدة منافد لجسم كما فى المغرب و الصحام 

والقاموس وغيرها فمى خعف الميم و جعلة | سم مك ن هن السوم بمعلى المرور فقد محف فبي جمبع 
الراخد المقدر اوعقو من لسر بااضم إود هو النعبيي مثل حايس بحس كد[ تي سامخ الرموز ف 
كتاب الصوم و#جيى ايضا في بيان الصعدة الملساء في فصل الحاء من باب الصاد المهملتين ٠ه‏ 

المساومة شرعا هي بيع شيى مى غير اعنبار ثمنه الاول لي الثمى الدي اشترين به البائع و قد 
سبق في لفط البيع » و في جامع الرسوز هي عرض المديع على المشقري للبيع مع ذكر الثمن و قال ايضا 
السوم من المشذري هو الاسنيام آي بها كردن ومن البائع العرض على البيع مع بيان الثمن كما نى المغرب ٠‏ 

السائمة تطلق على الراعية عادة من الابل والبقر والغنم و الخول يقال سامت الماشية اي 
رععت ففي سائمة فلابجسب فى العمهر و البغل لانهما غير سائمتين عاد وفى الشرع اعتبر الرءي في 
اكثر السنة و لذ فسرت بالمكنفية بالرعي في أكثر الحول كذا في جامع الرسوز والبرجندي ٠‏ 

السهم بالفتم وسكون الهاء فى اللغة بمعذي تير والسهام الجمع وبهرن السهمان بالضم الجماعة وعذد 
اهل الجفرهو الباب و يسمى بالبيت إيضا و قد سبق ه وقد يطلق على مقام الشمس فى البرج ثلثين 
يوما كما في بعض الرسائل وعدد المبندسين يطلق على خط بخرج من وسط القوس الى رسط القاعدة 
وعلى الجيسب المعكوس وهو القطر الواقع بهن طرف القوس وبين طرف جيب تللك القوس وهذا 
هو المراد بسهم القوس فى ااعمال النجومية صرح بذالك فى الزيم الاناخاني وبويده ما قال عبد العلي 
البرجندي في حاشية شرح الماخص من ان العموك الخارج من منتصف الوتر الى منقصف القوس 
يسميه |هل البندسةٌ سهما فمنهم مى يعتبره سهما لنصف تلك القوس وهو المشهور عذد اهل العمل ه و منهم 
ف كان مها اللقروين كانه بو:39 النسب اداه و عا خط وري هن :رامن المخورط لين مرك 
القاعدة و على. ل خط #خرج يكن مركز احدى قاعدتي الاسطوانة الى مركر القاعدة الاخرى كذ! في شرح 
خلامة الحساب ٠‏ وسب, نزك منومين عبارت |اسث از بخشى معين ازفلك البروج * وسهمها نزد او شان 
بسيار اند مثل سيم السعادت كه آنرا سهم القمر ني زكو يند وسهم الغيمب و سهم الايام وسهم غلامان و كذيزكان 
و # هذا القياس بس سم السعادت در روز از شمس كيرند تا درج قمر و درحجٌ طالع برآن يعذى بر 
مابيى درجات شمس وقمر بيغزايند وازطالع مجموع راسي كان طر ح كنند وآئحه برآيد درجم مكان سهم 
السعادت است ودرشب ازدرجةٌ قمرتا درجة شمس كيرند ودرحةٌ طالع برآن بيفزايند مثاله طالع حمل 
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داع ر. - سد أ در. - بستم درجه و قمر در ميزان بانزده درجه است تابرج ميزان جبل 
درجة مي شود ويانزده درحةٌ فمرقطغ كردة افز وديم شد بنجاة و بذمر درجه و دردةٌ طالع هم افزرديم شد 
شصمت وينم درجه رسي درجه حمل داديم وسي بثورباقي كه يذ ماند بجوزا بس موضع سهم السعادت 
يلجم درج جوزا باشد و اما سهم الغيمب بروز از قمر كيرند وبشسب از شمس ودرج طالع بيفزايند واز 
طالع سي كن افكنند بطور سابق وآنجه برآيد موضع سهم غيسب بود ٠‏ وسهم ايام ازدرجء شمس بروز تا درج 
زحل ودر شب بر عكس و سهم غلامان و كنهزكان ازعطاكٍ تاقمربروز وبشسب ازشمس نا زهرة و تزويم زذان 
اززهره تا بشمس و باقي سهمها همبرين قياس جنائجة سهم مال راصدقاء از صاحمب دوم خانه نا بيت «وم 
بكيرند ودرجة طالع افزايند أماسهم زحل بروز از درجةٌ زحل كيرند تادرجةٌ سهم سعادت و بشسب از سهم 
سعادت كيرند تا درج زحل و درج طالع برآن افزايند آما سهم مشتري را بروز از سهم غيمب نا مشتربي 
و بشسب بر عكس أما سهم مريخ بروز از مريخ كيرد تا سيم سعادت و يشب بر عكس أما سهم زهرة 
بروز ازسهم سعادت كيرند نا زهره و بشسب بخلاف اين و اماسهم عطاك بروز از سهم غيمب تا عطارد 
وبشب براخلاف اين كذافي بعض كنبب النجرم ."0 . 
| التسهيم كالتصريف هو عند بعض اهل البديع اسم الارصاد و قد سبق في فصل الدال من 

باب الرات » 

فصل النون *« [أسيزة بفتم السين و اأعاء المبملة و قد تسكن فى اللغة البيئة و في 
اصطلاح الاطباء هي حال الجسد فى السمن و الهزال و السخافة والتلزز و الاعندال كذ! في شرح القاذونجة 
فى بيان الامور الطبيعية ٠‏ 

الاسطوانة بض الهمزة فى اللغة ستون و هي افعوالة مثل اأحوانة و نونه اصلية لانه يقال اساطين 
مسطنة كذا فى الصراح » و عند المهندسين يطلق على معان » منها السطوانة المستديرة و هي جسم 
تعليمى احاطت به داثرتان مقواز يتان متساريتان وسطم مستدير واصل بينهما :حيست اوادير خط مستقيم 
واصل بين #حيطيهما من جهة واحدة على “حيطيهما لماسه في كل الدورة و قولهم على «حيطيهما متعلق 
باديرو قولهم لماسه جواب لو اي ماس ذلك الخط المستقيم ذلك السطم الواصل و هواحذراز عن كر قطعت 
من طرفيها قطعنان متساويتان متوازيتان بدائرتيى كذلك ه و ماقيل ان الاسطوانة المستديرة شكل ي#حدث 
من وصل خطمن جهة بهن “حيطي داثرتين متوازيتينى منساريتين كل منهما على سطم و ادارة ذلف 
الغط عليهما لى على محيطيهما الئ ان يعود الى ورضعه الارل ففيه انه تحدث من حركة الخط شكل 
مسطم لا جسم ثم الاسطوانة المسنديرة ان كانت مجوفة متسارية النُخى و قطر قاعدة تجويفها الذي هو 
إيضا على شكل الاسطوانة المستديرة اكدر من نصف قطر قاعدة الاسطوانة بوث يكوى *خنها اقل من سمكها 


السكوق ( +«»ا ) 
5 من تخ أتجويفها ففسمى بالذرقية «و الداثرتان قاعدتان للاسطوانة و الخط الواصل بين صركزي الداثرتين ظ 
سهم الاسطوانة و محررهاء فان كان رذللك الخط عمود! على القاعدة فلاسطوانة قائمة وهي جسم يتوهم حدوثه 
مى ادارة ذي اربعة اضاع قاثم الزوايا على احد اضلاعه المفروض ثابنا حتى يعود الوى وضعه الأول و الا فمائلة 
وهي جسم بتوهم حدرثه مى ادارة ذي اربعة اضلاع غير قائم الزوايا على احد اضلاعه المفررض ثابنا الى 
ان يعون الى رضعة الاول ه و منها الاسطوانة المضلعة ر هي جسم تعليمي احاط به سطحان مستويان 
متوازيان كثير الاغلاع اضلاع كل من السطعين موازية لاضلام السطم الآخر و احاطت به ايضا سطوح 
ذوات , اضلاع اربعة متوازية بان يكونى كل ضلعيى منها متوازيهى عدة تلك السطوح عدة اضلاعم احدى 
القاعدتيى و قاعدتاهما (لسطيسان المتوازيان فانكانت تللكت السطوج الني هي ذوات الاربعة الاضلاع 
قائمة الزرايا فالاسطوانة قائمة والا فمائلة ه ومنها الاسطرانة التي تكون مشابهة للمستديرة اوالمضلعة 
باى لا تكون قاعدتها شعلا مستقيم الاضلاع ولادائرة بل سطس حيط به خط راحد ليس بداثرة كالسطم 
البيضي ٠ه‏ و منها اسطرانة تهون سطحا تحيط به خطوط بعضها مستدير و بعضها مستقيم هكذا يستفاد من 
ضابطة قواعد الحساب و غيرة و الحكم في ان اطلاقها على تلك المعاني بالاشتراف اللفظي اوالمعنوي 
كالحكم فى المخررط على ما مره 

السكوى بضم السين والكاف هويطلق على معذيين ه احدهما ساهومى صفات الحعررف يقال الحروف 
اما متحرف او ساكن ولا يراك بهذا حلول الحركة و السكون فهيا لان الحلول من خواض الاجسام بل يراد بكونة 
متعرا ان يكوى العرف الصامت حيري يمكن أن يوجد عقيبه مصوت من المصوتات و بكونة ساكنا 
ان يكون بحيمف لا يمكن إن يوجد عقيبه شيرع من تلك المصوتات ثم انهم بعد اتغاقهم على عدم جواز 
البتداء بالساكن اذ كان حرنا مصرتا اختلفوا في جوز الابتداء بالساكى الصامست فقد منعه قوم للنجربة 
ر جوزة آخرون لان ذلك لي عدم امكان الابتداء ربما يختص بلغة العرب و يجوز في لغة اخرئ 
كما فى اللغة الخوارزمية مثلا فانا نرئ فى المخاري اختلانا كثيرا فان بعض الناس يقدر على التلفظ بجميع 
الحررف و بعضهم لايقدر على تلفظ البعض وهل يمكن الجمع بين الساكنيى اما صامث مدغم في مثله 
قبله مصوت نحو ولا انضائيى فجائز بالاتغاق واما الصامتان او صاممت غير مدغم قبلة مصوت نيجوز 
قوم كدا فى الوقف على الثلاثي الساكى الارسط كزيد و عمر بل جوزوا ايضا جمع ساكنين مامتين قبلهما 
مصوت فيجتيع حينئك ثلمى سواكن كما يقال فى الفارسية ارد و كوشت ه ومنهم من منعه و جعل 
ثمه حركة مختاسة خفية جدا لا تحس بها على ما ينبغي فيظن انه اجتمع ساكنان ار اكثرو اما اجقباع 
ساكنين مصرتين او مامت بعده مصوت فلانزام في امتناع ذلك هلذا في شرح المواقف في 
بحرت المسموعات ه وثاديهما ما هو من صفات الاجسام فقال المتعلمونى هو امر وجودي مضاد للسركة 


اد 0 السكون 


امايق فى المكان مطلقاه و فيل هو الحصول فى المكان اكثر من زمان واحد وبعهارة اخربى الكون 
فى الحيز المسبوق بكون آخر في ذللك الحيز فهو من مقولة الاين و مجييئ في لفظ الكون في فصل 
الذون من باب الكاف » وقالمت الحكماء السكون عدم الحركة عما مى شانه ان يحرك وبهذ! اليد خرجحت 
المفارقات فان اأحركة و انكانت مسلوبة عنها لكى ليست من شائها العركة فالتقابل بينه وبين الحركة تقابل 
العدم و الملكة واورد عليه انه بلزم كون. الانسان المعدوم ساكذا ان يصدق عليه انه عدي الحركة عما من شاذه 

ان بأحمرك في 05 حيرته وانه بلزم ان يكون الجسم في آن العدرث ساكذا بمثل سامر واه يلوم إن 
(يكون الفاكف ساكنا بالحركة الابنية ان ليست من شانه تللك الحركة (ستحالتها عليه لكرنه محرّد| يات 
و ارين بان المراد ما من شانه الحركة بالنظر الى ذاته في و قمتك عدم حركته و الانسان ا 
ر الجسم ة يي أن حدرثه ليست من شانهما الحركة في هذا الرقث و ان كانت من شانهها الحركة 
في رقت م و الفللك من شانه الحركة الابنية بالنظر الى ذاته وان لم تكن بالنظر الى الغيرو هو 
كونه #حدد| للجبات ٠»‏ وقال السيد السند في حاشية شرح حكمة العين نافلا من شرم الملخص ان 
مأخد الخلاف إن الجسم اذا لم يكن متسركاء ن مكان كان هذالك إمران احدهما الحصول في ذلك 
ظ المكان المعيى و ثانيهما عدم حركده عذه و الامر الاول 0 ني من مقولة الابى بالاتفاق والثاني عل مم ي بالاتفاق 
و المتكلمون اطلقوا لفظ السكون على الاول و التتكماء على الثاني فالنزاع لفظي انتنهى » ثم لم الحركة 57 
فى المقولات الاربع كذلىف السكون لانه يقابلها و المشهور ان السكون تقابلة الحتركة عن المكان ا الهه و العيق 
انه تقابله الحركة الى المكانى ايضاء قال السيد السند في حاشية شرح حكمة العين و تحتيقه ما في شرح 
[املخص من ان السكون لهس عدم حركة خاصة معينة ولاعدم اية حركة كانت ولا لكان على الاول 
كل منحرب بغير تالك اأحركة ساكنا وكل متحرك مطلقا ساكذا على الثاني لعنه باطل قطعا فاذن 
اأحركنان تقابلان السكون ه قال اقول السكون فى الاين مثلا هو عبارة عى عدم الحركة الاينية سطلقا فالسكون 
يقابل المطلق انه عدمه و (ما مقابلتة مع افراد العركة الذي هو عدمها فبواسطة هكذ| حقق المقال اننوى ء 
و في شرح التجريد السكون مقابل للحركة بقع فى المقرلات اربع (ما فى الاين فنعني به حفظ النسبة 
الفاصلة للجسم الى الاشياء ذوات الرضاع بان يكونى مستقرا فى المكان الواحد و اما فى الثلثة البائية 
فنعني به حغظ النوع الحاصل بالغعل من فير تغيرو ذلك بان يقح فى الم من غير نمو و ذبول وتخليهل 
وتكائف وفى الكيف من غير اشتداد وضعف و فى الوضع من غير تبدل الى وضع آخر فهو بهذا 
المعنى امر و جودي مضاد للحركة عنه و اليه فهو يضادهما معا تضاد| مشهوريا فان السكون قد يعرض لء 
يدها لاماي تضان السكون |نما هو لنتضاد ما فيه اعنى المقولة الني يقع فيها فان سكون لجسم 
في الحرارة يضاد سكونه فى البرردة لان المتضادين لا #جتمعان في حل واحد فضلا عن ان يستقرا فية 
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المسكين ٠‏ التسكين ٠‏ السكينة ( م« ) السمى ه السمنية 


زصانا انقبى ه و قال ايضا السكون الطبيعي مستند الى الطبيعة مطلقا بخلاف الحركة الطبيعية فانها مستذدة 
الى الطبيعة بشرط مقارنة امر غير طبيءعي ويعرض البساطة و التركييب فى الحركة خاصة ولايتصوران 
فى السكون ٠‏ و ذر لطائف اللغاثت ميكويد سكون در اصطلاح صرفيه عبارتست از قرار در عين 
احديعت ذات » 
المسكيرى من السكون فكانه ساكن من الجهد غير مشثحرف فبو مفعيل بكشرالميم يستوى فية 
المذكرو المونى و قد يقال مسكينة ٠‏ و فى الشرع مرادف الفقير و قهل غيرمرادف له وبجيى في 
فصل الراد مى باب الفاد [ وفى الوقاية الفقير هو من له ادنى شين ر المسكيى من لا شيئ له + ] 
التسكينى التصريف در لغنك آرام د|ادنست + ودر اصطاج اهل رمل بمعني جاي دادن هر 

شكل است بكرتيسب “خصوص و تسكينات اشكال در علم رمل بسيار ست جنانجه تسكين وضعي كه آنرا 
تسكين حكيم نيزكويند وآن بدين ترتيسب أعيان قبض الداخل قيض (أخ الخارج جماعك فرح عقله انيس 
حمر بياض نصرة الداخل عتبة الخاري نقي الخد عتبة الداخل اجتماع طريق و جذائجه تسكين ء 
و تسكيى روز و هفته و مان و سال كه تفصيلش دركتسب رمل مدكور است ٠‏ 

[ السكينة ما نجده القلب من الطبانهنة عند تنزل الغيب و هي نور فى القلسب يسكن الى ئ 
شاهده و يطمدُى و هو مبادى عين اليقين كذ! في تعريفات الجرجاني ٠‏ ] 

السمنى ا 
هو من انواع الحركة الكمية و فسر بازدياك الاجزاء الزائدة للجسم بما ينضم اليها سواء كان يداخلها في 
جميع القطار من الطول و العرض و العمق اولا بل في بعض الاقطار كالعرض و العمدق و سواء كانمث الزيادة 
على نسبة طبيعية تقتضيها طبيعة محلها اولم تكى على ما هو التحقيق فبقيد الزدياد خرج الذبول 
و الهزال و التكانف الحقيقي و رفع الورم و الانتقاص الصناعي انها انتقاص وبقيد الزائدة خري النمو 
و بقيد ما ينضم اليها جر التخاخل و الزدياد الصناعي ان هو ازدياد للجمم بسبسب انضمام جز آخر 
بسطسى الخارج من غير المداخلة نص عليه السيد السند في حواشي شرح حكمة العيى » ثم الورم ان قلنا 
بانه ازىياك بدون انضمام الغهر فقد خرج بالقيه الاخير والا فنقول انه لايكون الا علئك نذسبة غير طبيعية 
ولذلك يولم :خلاف العسمن فانه فد يكو على نسبة غير طبيعية ايضا هكذا يستفاد مما ذكره العلبي 
في حاشية شرح هداية اأحكمة في حمست الحركة وقد سبق ما يتعلق بهذا في لفظ التخلجل و يجييى 
ايضا في لعظ النموه 

السمنية بضم السين و فتم الميم المنسوب الى 3ظ5 و هم قوم من عبدَة الارثان قائلون بالتذاسضم 
و بانه لا طريق للعلم سوى الحس و يجيي في لغظ النظره 


( سم ) السن » السنون ٠‏ الى » الس 


السرى بالكسر و تشديد النون دندان وجمعه اسنان و جاء بمعنى العمر ايضا كالسنة كذا في 
بحر الجواهره و فى لمنتخسيب سن بالكسردندان و سال ومقدار عمرو تحعقيق سال درلفظ سنه در فصل واو 
خواهد آمد » و لبعض السنين عند الاطباء إسم علفحدة » فمذه سن الندو ويسمى سن الحداثة وسن الصبي 
وسن الفتهان ايضا و هو عبار ع الزمان الذي تكون الرطوبة الغريزبة فيه وافية لحغظ الرارة الغريزية 
وبالزيادة فى النمو وهو من اول العمر الى قريمب من ثلثين سنة سمي به لكون البدن في هذا الزمان 
ناميا وتغلمب الحرارة والرطوبة في هذ! الس » ومنه سن الوقوف ويقال له سن الشباب ايضا وهو الزمان 
الذي تكون الرطوبة الغريزية فيه وافية لحفظ الحرارة الغريزية فقط سمي به لكونه مستكملا للذمو مى غير ظبور 
نقص ولا زيادة فيقف البدن فيه عى حركة اازدياد و الانتقاص و انما سمي بسن الشباب لكون الحرارة فيه 
مشتعلة شابّة اي قوبة و مننهلا قربسيب مى خمس و ثلئين سنة وقد يبلغ الى اربعين و يختلف ذلك 
حسمب الامزجة والاقاليم و تغلمب الحرارة و اليبرسة في هذا الس » ومنه سن الكهولة ويقال له سن 
الكهول و سن الانحطاط مع بقاء القوة ايضا و هو الزمان الذي تكون فيه الرطوبة الغريزية ناقصة عن حفظ 
الحرارة الغريزية نقصانا غير #حسوس ومذنهاه قريسيب من سنين سنة و تغلمب البرودة و الهبوسة في هذا 
الس » و منه سن الشحخوخة ويقال له سن الذبول و سن الانطاط مع ظهور ضعفف القوة و هو الزمان 
الننى تكون فيه الرطوبة الغريزية ناقصة عن حفظ الحرارة الغريزية نقصانا “سوسا و تغلب في هذ!| 
الس البرودة و الرطوبة الغريبية و منتهاه آخر العمر هكذ| في بحر الجواهر و شرح القانونجة ٠‏ 

السنونى بالفتم واحد السنونات وهي الادوية اليابسة المسحرفة التي يدللك بها اللسنان لتستيم 
كذا في بحر الجواهر ٠‏ 

المسى بضم المهم و كس رالسينى هو ما دخل فى السنة الثالثة مأخون من الاسنان وهو طلوع السى 
في هده السنة و مونته مسنذة كما قال ابن الاثيركى قال البطرزي انه مشئق من السنى وهو الاسنانى وهو 
فى الدواب ان نبذت السن التي بهايصير صاحبها مسذا لي كبيرا كذا في جامع الرسوز في كناب الزكوة ء 

السنة بالضم و فتم النون المشددة فى اللغة الطريقة حسنة كانت اوسيئّة قال عليه السلام من سن 
سذة حسنة فله اجرها و اجر من عمل بها الى يوم القيمة و من سن سنة سيئُة فله وزرها و وزر من عمل بها 
الى يوم القيامة » وفى الشريعة تطلق على معان ء منها الشريعة وبهذا المعنى رقع في قولهم الارلى 
بالامامة الاعلم بالسنة كما في جامع الرموز في بيان مسائل الجماعة ٠‏ و منها سما هو احد الادلة الاربعة 
الشرعية وهو ماصدر عن النبي صلى الله عليه و سلم غهر القرآى من قول ويسمى العديث او عل او تقربر 
كما وقع فى التلويم و العضدىي » و منهاما ثبت بالسنة و بهذا المعنى وقع فهمارري عن ابي حذيفة رح ان الوتر 
سنة وعليه دمل قولهم عيدان اجتمعا احدهما فرض و الآخرسنة اي واجمب بالسنة كما في التلويع و المراد 


السنةٌ ظ ( عر»ءا ) 


بالسنة ههنا ما هواحد الادلة الاربعة » ومنها ما يعم النفل وهوما فعله خير من تركه من غير افتراض 
ولا وجوب هكذ! في جامع الرموز في فصل الوترحييث قال وعن ابي حنيفة رح ان الوتر سنة اي 
ثابثك وجوبها بالسنة ومنها النفل وهوما يثاب المرء على فعله ولا يعاقسب على تركه كذا فى البرجندي 
في بيان سذن الوضوء » و إما ما وقع فى التلويم من أن السنة فى الاصطلاج فى العبادات النافلة وفى 
الادلة فهما صدر عنى النبي صلى الله عليه و سام غير القرآن الم فراجع الى هذا فان العلبي ذكر 
فى حاشيته انه اعترض عليه ان السنة تباين النفل واحيمب بان النافلة قد تطلق على مقابلة 
الواجسب وهو المراد ههنا إنتنهى فقن ظهر مى هذ! ان السنة ههنا بمعنى العبانة الغهر الواجبة 5 
و منها الطريقة المسلركة فى الديى حضرت شيم عبد الحق در ترجدٌ مشكوة در باب سوا نوشة اند 
كُذاشنى لصحيه بقدر قبضه واجمب اسمثك و آنكه آنرا سنك كويند بمعني طريقةٌ مسلوكة درديى اسك 
يا لجهثت آنكة لبوثت آى بسنث است ٠ه‏ ومنها الطريقة المسلوكة فى الدين من غير وجوب ولا افتراض 
و نعنىي بالطريقة المسلركة ما واظمب عليه النبي صلى الله عليه و سلم و لمينرف الا نادرا او واظب 
عليه الصحابة كذلىف 56 الدراريم فانى تعلقت بتركها كراهة و اسادة فهي سنة الهدى وتسمى 
سنة موكدة إيضا كلانان و الجماءة و السذن الرراتسب كسنة العجر و الظهر و المغرب والركعتين اللنهن بعد 
صلوة العشاء و ال الي وان لم تتعلق بتركها كراهة و اساءة تسمى سفن الزوائد و الغير الموكدة فقارك الموكدة 
بعاتمب و تارك الزوائد لا يعاتب فبالتقييد بالمسلوكة فى الديى خرج النفل و هو ما فعله النبي 
صلى الله عليه و سلم مرة و تركة اخريىل فهو دون الستنى الزوائد لاشتراط المواظبة فيها هكذ| يستفاد من 
الدرجندي و جامع الرموز في مسائل الوضوء » وقال “حمد رح في بعض السذى الموكدة انه يصير تاركها 
مسيئًا و ف في بعضها انه يأ ثم وف في بعضها جب القضاد و هي سنة الغجر ر 0 ك لا يعاقسب بقركها لانها يسك 
بفررضة ولا واجبة كد( في ي كشف البزدوري واليس المطلقة هي السنن الرواتب المشروعة قبل الفرائض 
وبعدها وصلوة العيدين 5 اتخذاكن الررايتوى..و الوك عندهها وصلرة الشوت .و الفشرقب و الاستفيقاء 
عندهماكذا فى الظهيرية هكذ! ذكر مولانا عبد الله في حاشية الهداية في باب [لامامة و ي بهان مسئلة (مامة 
الصبي » و في كشف البزدوي لاخلاف في ان السنة هي الطريقة المسلوكة فى ادي وانما الخلاف في 
ان لفظ السنة عند الاطلاق يقع على سنة الرسول او #حتمل سنذنه وسنة غدره واأعاصل ان الرواي اذا قال 
من السنة كذ فعندعامة المتقدمين مى |صحاب ابي حنيفة و الشافعي و جمهور المحدثين #حمل عل 
سنة الرسول عليه السلام و اليه ذهسب صاحس الميزان من المتأخرين و عند ابى الحسن الكرخي من 
العنفية وابي بعر الصيرانئي مى إصحاب الشافعي لابجب حمله على سنةٌ الرسول الا بدليل » 


وذهب القاضي الاسام ابوزيد وثخر الاسلام اي المصنففب و شمس الاثمة و من تابعهم من المتاخرين 


( ه*ا ) السدة 


وكذ! الخلاف في قول الصحابة امرنا و نبهنا عن كذ! ثم ذكر حجم الفريقهى لانطول الكتاب بذكرها قال 
حكم السنة هو الاتباع فقد ثبت بالدليل اى رسول الله صلى الله عليه و سلم متبع فهما سللك من 
طريق الديى و كذ! التحابة بعده وهذا الاتباع الثابت لمطلق السنة خال عن صغة الفرضية و الوجوب 
الااى يكون من اعلام الدين نحو صلوة العيد و الآذان و الاقامة و الصلرة بالجماعة فانى ذلك بمنزلة الواجب 
و ذكر ابواليسرو اما السنة فكل نفل واظب عليه رسول الله ملى الله عليه و سلم مثل التشهد فى الصلوة 
و السذن الرراتسب و حكمها انه يندب الى 3ع-صولها ويلام على تركها مع أحوق اثم يسيره و كل نفل لم يواظضب 
عليه بل ركه في حالة كالطبارة لكل صلوة و تكرار الغسل في اعضاء الوضوء و الترتيمب فى الوضود فانه 
يندب الى تحصيله و لكن لايلام على تركة و لاباحق بتركة وزر و اما اما القراويم فسنة الصحابة فانم واظدوا 
عليها وهذ! مما يندب الى تحصيله ويلام على تركة و لكذه دون ما واظسب عليه رسول الله صا للم اماه راطا 
فانى سنة الذدي ى اقوئ من سنة الصحابة و هذا عندنا معاشر الحنفية و [(حاب الشافعي يقولون السنة نفل 
واظب علية النبي صلى الله عليه و سلم و إما الفعل الذي واظسي عليه الصحابة فليس بسنة وهو على 
اصلهم مستقيم انهم لايرو إقوال الصحابة حجة فلااجعلون افعالهم سنة ايضا و عندنا |قوالهم حجة فيكون افعالهم 
سنة إنقبى ما ذكر صا حب لقب فالآراوبم عند (حاب الشافعي نفلل لاسنة كما صرح به في معدن 
الغرائمب و هذا الكلام مبني على ان يراد بالنفل ما يقابل الواجسب ولا “حذور فيه كما عرفت سابقا لكنة 
بخالف ما سوق من اشتراط المواظبة فى السنن الزوائد بدلهل قوله و حكمها انه يندب الى تحصيلها ريلام 
عاى ا الم وقد صرح باشدراط عدم المواظبة فى السذن الزوائد ذي معدن الغراشيب حينيى قال أن 
سنة البدئك هي الطريقة المسلوكة فى الدين لا على وجة الفرض و الوجوب فخرج الواجسب والفرض وإما 
السنن الزاوئد و النوافل فخرجت بقولنا الطريقة المسلوكة لان المسلوكة منبئة عن المواظبة يقال طريق 
مسلرى اى واظب عاية الناس انتهى وقال صدر الشربعة في شرح الوقابة السنة ماواظب عليه النبي 
صلى اللة علية و سلم مع الكرب اديانا فانكانكت المواظبة المدكورة على سبيل العبادة فسنن البدئ 
و انكانت على سبيل العادة فسنى الزوائد كلبس الثياب بالهمين و الاكل بالهمينى و تقديم الرجل الهمنئى 
فى الدخول و نحو ذللك انقبىه و قال صاحسب جامع الرموز تقسيم صد رالشريعة السذة الى العبادة و العادة 
لم يشته رفي كذب الفررع والاصول وصرح فى الةوضيم بخلافه ٠‏ وفي بعض | أحواشى المتعلقة على شرح الوقاية 
مواظبة النبي عليه السلام على ثلدثة انواع واجسب وهو الذي يكون علو سجيل العبادة ولا يقرلك احياناو سنة 
وهوالدي يكون على سبيل العبادة مع القرب إحيانا و مسةسب وهوالذي يكون على سبيل العادة سواء درك 
(حيانا او لا اننمى و يويد» ما في شرح ابى المكارم لمختصر الوفاية من ان المواظبة ان كانت بطريق العادة 


فى العبادة فاتقتضى الوجوب كالنياس في الوضوء فانه «“سذحمب مع مواظبة النجي عليه السلام عليه 
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إلسنة ( 4ب“ ) 


وعدم تركهاحيانا انقبى فعلم مى هذا ان سنن الزرائى و المتسحبات واحدة وفي فور الانوار شرج المذارالسننى 
الزوائه فى معنى المستحبي إلا إن المستيرب ما احبه العلماء و هذه ما اعتاك به الذبي علية السلام ٠‏ 
[وفى_ كليات اب البقاء السنة بالضم و التشديد لغة الطريقة مطلقة و لو غير مرضية و شرعا اسم للطرية 
المرضية المسلوكة فى الدينى من غير افقراض ولاوجوب و المراد بالمسلوكة فى الدين ما سلكها رسول الله 
صاى الله عليه و سلم او غير ممن هوعّلم فى الديى 6الصحابة رضي الله عنهم لقولة عليه الصلوة والسلام 
فلك يسنن رسن الغلفاء الراشديى من بعدي اوما اجمع عليه جمهور الامة لقولة عليه الصلرة و السلام 
اتجعوا السواد الاعظم فانه مى شد شد في الذار و عرفا بلا خلاف هي ما واظمب عليه مقتدى نبيا كان او وليا 
وهي أعم مم إلعديك لعداولها للفعل ر القول والنقر ا 0 عدديمتف لا يكذاول الا القول والقول اقوئك 
فى | الدلالة على التشريع من الفعل لاحتمال الفعل اختصاصه به عليه السلام و الفعل اقوى من التقرير 
لان التقرير يطرقة من الاحتمال مالايطرق الفعل و لذلك كان في دلالة التقرير على التشريع خلاف 
العلماء الدين لا لخالعون في تشريع الفعل و مطلق السنة قال بعضهم 3 تصرف الى سذة رسول الله صلى الله 
علية و سلم ٠‏ وقال الاكثروى انها لاتقئضي الاختصاص بسن ة الذبي علية فلار السلام لان المراد في عرفب 
الشرعية طريقة الديى اما للرسول بقوله او فعله او للصحابة و عند الشانعي «ختصة بسنة رسول الله عليه 
اصلرة والسلام وهذ! بناء على انه لاير تقليد ('صحابة رضي الله عنهم لما روي عن الشافعي انه قال 
مازري عن النبي صلى الله عليه و سلم فعلى الراس و العهن وما روي عن الصحابة فهم اناس و نحن 
اناس و عندنا لما وجب تةايد الصحابة كانت طريقتهم متبعة بطريق الرسول فام يدل اطلاق السنةعلى انه طريقة 
النبي عليه السلام ٠‏ و السنة المطلقة على نوعين سنة الهدئ و تقال لها السنة الموكدة ايضا كالآذان و الاقامة 
و السنى الرواتسب وحكمها حكم الواجسب و فى التلويم ترك السنة الموكدة قريسب من الحرام فيستحق 
حرمان الشفاعة إن معنى القرب الى ١أحرمة‏ انه يتعلق به محذور دون إستحقاق العقوبة بالذار والسنة الزائلة 
كالهسوالك و النوافل المعينة رهي ندب وتطوع وسنة العفاية كسلام واحد مى جماعة والاعنكاف ايضا سنة الكفاية 
نان الخهر انرا لق رمد عاد كالتهامن فى الترجل والننعل والسني منسوب الى السنة انتهى من الكليات ] 
[ وحتجمة الامام الاعظم على وجوب تقايد الصحابه و اقوالهم واحوالهم فول النبي صلى ٠‏ الله علية و عايهم اجمعين 
فى المشكرة و تيسير الوصول في كناب الاعتصام بالكتاب و السنة مى يعش منم بعدي فسيرول اختلافا 
كثيرا فعليكم بستني و سنة الخلفاء الراشدين المهدبين تمسكوا بها و عضوا عليها بالنواجد و ايأكم 
و محدثات الاعور فان كل محدثة بدعة و كل بدعة ضلالة اخرجه احمد وابو داوك والترمذي وابن ماجة 
وآيضا فى المشكرة و التهسير فى الكذاب المدكور عن ابى مسعود رضي الله عنه فال من كان مستنا فليستنى 
بمن قل مات فان لحي لا يومن عليه الفتنة اولثك |صججاب محمد صليي الله عليه و سلم كانوا افضل هذه 


( “ا«ا ) الاسم 


الامة ابرها قلوبا و اعمقها علما و افلها تملفا اختارهم الله تعالى لصحبة نبيه صلى الله عليه وسام ولاقامة 
دينه فاعرفوا لبم فضلهم و اتبعوهم على اثرهم و تمسكوا بما استطعتم من اخلاقهم وسيرهم فانهم كانوا على 
الهدى المستتيم رواه رزين و شيم عبد الحق ذهلري درشرح اين حدينث فرموده اند كه سدسان الله 
ابى مسعود با أن بزركي و علوشان در دين كه يبغمب رصلى الله عليه وسلم درحق وي فر»ودة رضيت لامي 
ما رضي به ابن ام عبد و مراد نا ابى مسعوداسث اين جذين تفضيل وتعظير «حابه كند جه جاي سخن 
ديكراسث اننهى أيضا في تهسير الوصول فى الجاب السادس, : في حد ليده *رو عن علي رضي الله عذهقال 
00 الله صلى الله علية وسلم اربعهن و ابوبكراربعين وعم رثمانين 7 سنة اخرجة مسلم واد كاردا 
[ فى الدحر الرائق في حلت سنى الوضود اعلم انى السنة ماو اظسب النبيصلى الله عليه وسام عليه لكن 
انكانت ١‏ مع الريك فهي دليل السنة الموكدة و انكانت مع الذرك احيانا نمي دليل غير الموكدة وان 
افترنث بالانكار على من لم يفعله فهي دلهل الوجوب و ايضا فيه في بحمى رع انيدي للأحريمة والذي 
بظهر من كام اهل المذهصب ان الثم منوط بترك الواجسب او السنة على الصحيم ولا شك ان الاثم 
مقول بالتشكيك بعضه اشد من بعض فلاثم لنارك السنة الموكدة الخف من الاثم لنارك الواجمب و ايضا 
فيه في اراخرباب ما يفسد الصلوة ويكرة فيها و الحاصل ان السنة ان كانث موكدة قوية يكون تركها مكررة 
كراهة تحريم كذرك الواجسب و اذ! كانت غه رموكدة فتركها مكرره كراهة تذزيه واذ! كان الشيرى مستدباار مندربا 
و ليس سنة فلا يكون ذركة مكررها اصلاء وفى الدر الهخنار في باب الاذا ىهو سنةٌ موكلا هي الواجمب فى 
لحوق الاثم وايضا فيه فى باب صغة الصلوة ترك (اسذة لا يوجسن فسصاد! ولا سهوا بل إساءة لوكان عامن! 
دير مستخف و قالو الاسادة ادون من الكراهة و تر إلادب و المسنري لا يورجسيب إساءة ولا عتابا 
كترك سنة الزرائد كن فعله افضل وآيضا فيه في كتاب العظر و الاباحة الكرره "عريما نسبته 
الى الحرام كذسبة الواجمب الى الفرض و يثبمت بما يثبث به الواجمب يعنى بظني الثبوث و يأثم 
بارتكابة كما يأثم بترك الواجمب و مثله السنة الموكدة وفى العالم كيرية في باب النوافل رجل ترب سفن 
الصلوة فانى لم ب رالسذن جقا فقد كفر لانه تركها إستخفافا ران رأها حقا فالصحيم انه يأ ثم لانه جاء الرعيد 
بالذرك » وفى الزبلعي القريسب من ارام ما يتعلق به محذرر درن اسثحقاق العذاب بالذار كنرك السنة 
اوكدة فانه ل تتعاق به عقوبة النار لكى يتعاق به الحرمان عن شفاعة النبي صلى الله عليه رسلم "حديث 
من ترك سنني لم يذل شفاعني فترلك السنة الموكدة قربسب من الحرام ولس حرام انتهى ] » 
. فصل الوار» الاسم باتممر و الضم لغة بسعنى اللفظ الدال على النشييئ كما في قوله وعم آدم 
الاسماء كلها كذ! ذك رالمولوي عصام الدبى كه الغوائد مر انه يطلق لغة عائى ى مقابل 
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وهو يعم جميع انواع الكلمة و المسمئى هوالمعنى الدي وضع الاسم بازاثه و التسمية هو وضع الاسم للمعذي 
وقد يراد به ذكر الشيرى باسمه يقال سمى زيد! و لم يسم عمر وا و لاخفاء في تغاير الاعور الثلثة اننهى ٠‏ 
وفي جامع الرموز في جواز اليمين باسم الله تعالى الاسم عرفا لفظ دال على الدات و الصف معا كاسم 
و الرحيم و الله اسم دال على ذات الواجسب فهو اسم للذات انتهى ٠»‏ ودر كشف اللغات ارده اسم بالكسر 
و الضم نام و در اصطلاح سالكان اسم نه لفظىي استث كه دلالثت كند برشيى بالوضع بلكه اسم ذات مسمى 
اسث باعقبارصفت و صفث يا وجودية اسث جون عليم و قدير ويا عدمية جونى قدوس و سام ه بيت ء 
عارفانى كه علم ما دانند ه صفت و ذات اسم را خوانند ٠‏ انتهى ٠‏ أعلم انه قد اشتهر الخلاف في أن 
السم هل هونفس المسمى اوغية ولا يشك عافل في اذه ليس النزاع في لغظ ف راس انه هل 
هو نفس الحيوان المخصوص او غيره فانى هذا ممالا يشتبه على احد بل النزاع في مدلول الاسم هو 
النرت من حيرف هي هي ام هوالذات باعثبار زمر صادق عليه عارض له يذبرى عنه فلذلىكف قال الاشعري 
كن كرش الاسم اى مدلوله عين المسمى اي ذاته مى حيث هي نعو الله فانه اسم علم للذات من غيراعتبار 
معنى فيه و قد يكون فيد نحو الخالق و الرازق مما يدل على نسبة الى غيرد ولاشك ان تلىف 
النسبة غيره ر قد يكون لا هو و لاغيره العلهم و القدير مما يدل على صفة حقيقية قائمة بذاته فانى تلىف 
الصفة لاهو واغيره عنده فهكذ| الذات المأخرذة معباءقال الأمدي اتفق العقلاء على المغايرة بهن النسمية 
والمسمى وذهي اكثر ا#حابنا الى أن التسمية هي نفس اقوال الدالة و أن الاسم هو نفس المدلول 
ثم اخناف هولاد فدهب ابن فورب وغية الى ان كل اسم فهو المسمى بعينه فقولك الله دال على 
اسم هو المسمى و كذللك قولك عالم و خالق فانه يدل على ذات الرب الموصوف بكونه عالما رخالقاء 
و قال بعضهم من الاسماء صا هو عهن كالموجود و ١اذات‏ و منها ما هو غير كالخالق فان المسمى ذاته و الاسم 
هو نفس الخلق وخلقه غير ذاته ومنها ما ليس عيذا ولا غيرا العام فان المسمى ذاته رالاسم علمه الذي ليس 
عين ذاته ر لاغيرها وتوضيم ١‏ ذلك انهم لم يريدرا بالقسمية اللفظ ربالاسم مدلوله كما يريدرن بالوص فقول الوامف 
وبالصفة مدلوله ثم أن ابن فورك و من يوافقه (عتبروا المدلول المطابقي و ارادوا بالسسمى ما وضع الاسم 
بازاثه فاطلقوا القول بان الاسم نفس المسمى ء والبعض اراد بالمسمى ما يطلق عليه الاسم و اخذ المدلول 
اعم من المطابقي و اعتبر في اسماد الصفات المعانى المقصودة فزعم ان مدلول الخالق الخلق ر انه غير 
ذات الخالق بناء على ما تقرر من ان صفات الأفعال غير الموصوف و ان الصفات الني لا عينه ولا غين 
هي الني يمتنع انفكاكها عى مرصيفها ثم ان الاشعري اراد بالمسمى ما يطلق عليه الاسم اعنى الذابت 
واعثبر المدلول المطابقي و حم ب: بغهرية هدا المدلرل او بكونه لا هو ولا غير باعتبار المدلول التضمني 
و ذهسب المعتزلة الى أن الاسم هو النسمية و وافقهم على ذلك بعض المتاخرين من |صحابنا وذهسب الاسقان 


( 9م" ) الاسم 


ابو نصر بن ايوب الى ان لفظ الاسم مشترك ل 6 
المقصود حسمب القرائى ٠‏ ولا #خفى عليك ان النزاع على قول ابي نصر في لغظ !سن م وانها تطلق 
على الالفاظ فيكون الاسم عين التسمية بالمعنى المذكور اي القول الدال لا بمعنئ فعل الواضع و هو وضع 
الاسم للمعذ ئ أو تطلق على مدئواتها فيكونى عين المسمىئ و كلا الاستعمالين ثابث كما في قولكب الاسماء 
و الافعال و العتروف و قوله تعالى تبارك اسم 0 اي عسماهو قول لبيد اسم السلام عليكماه و قال الامام 
الرازي المشهور عن (صعابنا ان الاسم قل النعين .واف المعترلة انه النسمية و عن الغزالي انه مغاير 
لهما لان النسبة و طرنيها مغايرة قطعا و الناس قد طولرا في هذه المسثلة و هو عندي فضول 
لان الاسم هو اللفظ المخصوص و المسمىئ ما وضع ذلك اللفظ بازائه فنقول الاسم قد يكون غير الممهمئ فان 
لفظ الجدار مغاير لحقيقة الجدار و قد يكون عينه فان لفظ الاسم اسم للفظ دال على معنى مبجرك عن الزمان 
و مى جملة تلك الالفاظ لفظ الاسم فيكون لفظ الاسم اسما لنفسة فاتحد ههنا الاسم والمسمئى قال فهذ! ما 
عندي هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف و الجلبي وما في تعليقات جدي رحمة الله عليه علية 
التقسيم * اعلم ان الاسم الذى يطلق على الشيى اما ان يوخد من الذات بان يكون المسمئ به 
ذات الشيع و حقيقته مى حيث هي او من جزثُها او من وصغها الخارجي او من الفعل الصادر عنه ثم 
انظر أيها يمك في حق الله تعالى فالمأخوذ من الوصف الخارجي الداخل في مفهوم الاسم فجائز ني 





حقه تعالى سوراء كان الوصفب حقيقها كالعليم او اضافيا كالماجد بمعنى العالي او سلبيا كالقدوس و كذ( 
المأخون من الفعل كالخالق و اما المأخون من الجزء كالجسم للانسان فمعال لانتفاء التركيسب في ذاته 
فلا يتصور له جزء حتى يطلق علية اسمة اما المأخون من الذات فمى ذهب الى جواز تعقل ذاته جوز 
ان يكون له اسم بازاء حقيقته المخصوصة و من ذهمب الى امتناع تعقلها لم تجوز لان وضع الاسم لمعذى فرع 
تعقله و وسيلة الى تفبيمه فاذ| لم يمكن ان يعقل و يفهم فلا يتصور اسم بازاثه ٠‏ و فيه بحرك لان الخلاف 
في تعقل كنه ذانه ووضع الاسم لاينوقف عليه ان يجوز ان يعقل ذات ما بوجه ما ويوضع الاسم لخصومية ويقصد 
تفبيمها باعتبارسًا لا بكنهها ويكون ذلك الوجع “ححا للرضع و خارجا عن مفهوم الاسم كما في لفظ الله فانة 
اسم علم له موضوع لذاته من غير اعتبار معنى فيه كذا في شرح المواقف ٠‏ وفي شرح القصيدة الفارضية 
في علم التصوف الاسماء تنقسم باعتبار الذات و الصفات و الافعال الى الذاتية كالله و الصغاتية كالعليم 
و الافعالية كالخالق و تنحصرباعتبار الانس و الهيبة عند مطالعتها فى الجمالية كاللطيف و (لجلالية كالقهار 
و الصفات تنقمب باعتبار استقال الذات بها الى ذاتية وهي سبعة العلم و العيوة والارادة و القدرة والسمع 
و البصر و الكلام و باعتبار تعلقها بالخلق الى افعالية و هي ماعد! السبعة و لهل مخلوق سوى الانسان 


حظ من بعض الاسماء درن الكل كعظ الملائمة من اسم السبوح و القدورس ولد! قالوا تحن نسجم 
.8 
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بعمدك ونقدس لك وحظ الشيطان من اسم الجبار و المتكبرو لذلكف عصى و استكبر و اختص الانسان 
بالحظ منى جميعها ولذلك اطاع تارة و عصى اخرئىل و قولة تعالى و علم آدم الاسماء كلها اي ركيب فى 
بطتفاسن كل شامق اسمائه لطيفة وهياه بتلى اللطائف للتحقق بكل الاسماء الجلالية و الجمالية و عجر 
عنهما بيديه نقال للابليس ما منعك إن تسجد لما خلقت بيدى و كلما سوا #“خلوق بيد واحدة لانه اما 
مظهر صفة الجمال كملائكة الرحمة او الجلال كملائعة العذاب و علامة المتحقق باسم من اسماء الله ان #جد 
معذاه في نفسه كالمتحقق باسم الحق علامتهان ل يتغير بشيى كما لم يتغير العلاج عند قتله تصديقا لتحققه 
بهذ! الاسم انتهى » وفى الانسان الكامل قال المحققون اسماء الله تعالى على قسمين يعنى الاسماء التي تفيد 
فى نفسها وصفا فهى عند النحاة إسماء لغوية القسم الاول هي الذاتية كالاحد والواحد و الغكٍ و الصمد 
و العظيم والحي و العزيز و الكبير و المتعال و اشباه ذلك القسم الثاني هي الصفاتية كالعليم و القادر 
ولوكانت من الاسماء النفسية وكالمعطى و١‏ أخلاق ولو كانت من الافعالية انتهى “ا فأيدة #6 اعلم ان تسميته 
تعالى بالاسماء توقيفية اى يتوقف إطلاقها على الاذن فيه و ليس الكلام في اسماد الاعلام الموضوعة فى 
اللغات انما النزاع في الاسماء المأخونة من الصغات و الافعال فذهمب المعتزلة و الكرامية الى انها ان ادل 
العقل على اتصافة تعالى بصفة وجودية او سلبية جاز ان يطلق عليه اسم يدل على اتصافة بها سواء ورك 
بدلك الطلاق اذن شرعي ارلا وكذا اأحال فى الافعال » وقال القاضي ابوبكر من امعابناكل لفظ دل على 
معنى ثابت لله تعالىك جاز اطلاقه عليه بلا توقيف اذا لم يكن اطلاقه موهما لما لايليق بكبرياثه و لذ 
لم جز ان يطلق عليه لفظ العارف لان المعرفة قد يراد بها علم تسبقه غفلة و كذا لفظ الفقيه و العاقل والفطنى 
والطبييب وثحو ذلكف و قد يقال لابد مع نفي ذلك اليهام من الاشعار بالتعظيم حدذى يصم الاطلق 
بلا توقيف» وذهب الشيخ ومتابعوة الى انهلابد من التوقيف وهو |أمختاروذلك لاحتياط فلا يجوز الاكتفاء 
في عدم ايهام الباطل بمبلغ ادراكنا بل لابدءن الاستناد الى اذن الشرع »فان قلت من الاوصاف ما يمتذح 
اطلاقة عليه تعالى مع وروك الشرع بها كالماكر و المهزي و عيرهما» اجيسبابانه لايبمعى فى لذن جرد وقوعها 
فى الكتاب او السنة بحسسب افتضاء المقام وسياق الكلام بل #جسب ان #خلو عن نوع تعظيم و رعاية ادب 
كذا فى شرح المواتف و حواشيه ه و الاسم عند اهل الجفر يطلق على سطر التكسيرويسمى ايضا بالزمام 
و الحصة والدرج كذا في بعض الرسائل ٠‏ و عند المنطقييى يطلق على لغظ مغرد يصم أن بخبر به رحده 
عن شيرى و يقابله الكلمة و الاداة و #جيرى فى لفظ المقرد فى فصل الدال مى باب الفاء » و عنن اللهاة 
يطلق عل خمسة معان على ما فى المتتخب حيمى قال اسم بالهكسر و الضم نشان وعلامت جيزى 
و باصطلاح. "حوي اسم را بر بنم. معنى اطاق كنند اول نام مقابل لقسب وكنهمت باشد درم لفظى كه 
معني صغنى نداشنه باشد و باينى معنى مقابل صغة باشد سيوم لفظى 5ه معني ظرفف نداشنم باشد 
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و باينى معني مقابل ظرف باشد جهارم لففلى كه ببعني حاصل مصدر باشد و أن را در برابر مصدر . 
استعمال كنفد و فيج كلمةٌ كه بى انضمام كلم ديكربر معني دلالمت كذد و بريكى أز زمان ماضي وحال 
و استقبال دلالت نكند وبايى معنى مقابل فعل وحرف باشد اننبى وإما المعنى الاول فيجيرى تحقيقه 
في لفظ العلم و يطلق ايضا مرادفا للعلم كما جييع هناك ايضا واما المعنى الثاني فقد صرح 
به في شروح الكانية في باب منع الصرف في بحمتى الف و النون المزيدتين و اما المعنق 
الثالمف فقد صرحوا به ايضا هناك و ايضا وقع فى الضود الظررف بعضها لازم الظرفية فيكون منصوبا, 
ابد| ثحو عند و سوئك و بعضها يستعمل إسما و ظرفا كالجهات السث انتهى * وفى العباب و يستعمل اذ! 
اسما صرحا “جردا عن معني الظرفية ايضا و يصير سما مرفوم المححل بالابتداء او “جرورة او منصوبه 
لا بالظرفية نحو اذا يقوم زيد اذا يقعد عمراى وقث قيام زيد ونث قعود عمرفاذ! هذا مبتدأ وخبر انتهى ٠ه‏ 
فلاسم حيذئد مقابل للظرف بمعنى المفعول فيه و اما المعنى الرابح فقد ذكر في تيسير القاري شرح 
صعيم البخاري في باب الاحتكار قال احتكار خريدن غله است در ارزاني ذا فررخته شود در كراني 
وحكرة اسم اسمت مراينى فعل را | وايضا في جامع الرصوز الشبهة اسم م الاشتباه و فى الصرام شبهة 
بوشيدكي كار اشتباد بوشيده شدن كار ثم اقول قال في حر المعاني في تغسير قوله تعالى فاتقوا النار 
الذي و قودها الناس و (أعتجارة الوقود بفدم. الواو اسم لمايوقد به الذار و هو الحصسب و بالضم مصدربمعنى 
الالتهاب انتهى وهكذ! فى البيضاوي وهذ! صريم في أن الاسم قد يستعمل بمعنى الاسم الذي لا يكون مصصدرا 
سواء كان بمعذى الحاصل بالمصدر او لم يكن ان لاخفاد في عدم كون الوقود ههذا بمعنى الحامل بالمصدر 
فهنتقض الحصر فى المعانى الخمسة حينئد اخروج هذا المعنى من الحصر و اما المعنى الخامس 
فشائع و تحقيقه انهم قالوا الكلمة ثلثة اقسام لانها اما اى تستقل بالمفهومية ارلا الثاني العرف والاول اما 
اى تدل بهيئقها على احد الازمنة الثلثة اولا الثانى الاسم و الاول الفعل فالاسم مادل على معنى في نفسه 
غير مقدرن باحد الازمنة الثلثة و الفعل مادل على ععنى في نفسة مقثرن باحد الازمخة الكلثة والخرف 
مادل على معنى في غيره و الفضمير في قولهم في نفسه في كلا التعريفين اما راجع الوي عادو المعدي 
مادل على معنى كان في نفس مادل اي الكلمة و المراد بكون المعنى في نفس الكلمة دلالتها عليه 
مى غير حاجة الى ضم كلمة أخرعل اليها لاستقاله بالمفيرمية و اما راجع الى المعنى و حينئذ يكرن 
المراد مون المعنى في نفسه إستقلاله بالمفهومية و عدم احتياجه فى الانفهام الى كلمة اخرئ فمرجع 
التوجييين الى (مر واحد و هو استقلال الكلمة بالمفهومية اي بمفهومية المعنى مذه و كذ! الحال في قولهم 
في غير في تعريف الحرف يعني ان الضمهر اما عائد الى ما فيكون المعنى !حرف ما دل على معنى 
كان في غير مادل اي الكعلمة لا في نفسه و حاصله إنهلايدل بنفسة بل بانضمام كلمة أخرئ اليها و اما الئ 
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المعذى فيكون المعنى الحرف مادل على معنى في غيرة لافي نفسة بمعنى اذه غه تام في ذغسه اى لاتحصل 
ذلك المعنى مى اللفظ الا بانضمام شيرع اليه فمرجع هذين التوجهين الى امر واحد ايضا و هو ان لايستقل 
بالمفهومية ثم المعلى قديكون افراديا هو مدلول اللفظ بانفراده وقد يكون تركيبيا تحصل منه عند التركيب 
فيضاف ايضا الى اللفظ و أن كان معنى اللفظ عند الاطلاق هو الافرادي و يشترب اسم و الفعل والحرف 
في إن معانيها التركيبية لا تحصل الا بذكرما يتعلق به من اجزاء الكامككون الاسم فاعا وكون الفعل مسذدا 
مثلا مشروط بذكر متعلقه إخلاف ١‏ حرف فان معناة الافرادي ايضالا تحصلى بدون ذكرالمتعلق ٠‏ و تحقيق 
3 إن نسبة البصيرة الى مدركاتها كنسبة البصرالى مبصراته و انمت اذ! نظرت فى المرآة و شاهدت 
صورة فيها فلك هناك حالتان احدهما ان تكونى مقوجها الى تلك الصورة مشاهد! اياها قصد! جاعلا للمرأة 
حينئذ آلة في مشاهدتها و لا شك ان المرأة حينئذ مبصرة في هذه الجالة لكنها ليست بحين تقدر 
بابصارها على هذا الوجه ان تحكم عليها و تلنفت الى احوالها و الثانية ان تنوجه الى المرآة نفسها 
وثلا حظها تصد! فتكون صالحةلان تحكم عليها وحينئذ تكون الصورة مشاهدة تبعا غير ملتفت اليها فظهر ان فى 
المبصرات ما يكونى تارة مبصرا بالذات و اخرئل آلة لابصار الغير و استوضم ذلك من قولك قام زيد ٠‏ 
و نسبة القيام الك زيد اذ لا شك اذلك مدر فيهما نسبة القهام الى زيد الا انها فى الارل مدركة من 
حيمث انها جالة بين زيد و القيام وآلة لتعرف حالهما فكانها مرآة تشاهدهما بها مرتبطا احدهما بالآخر 
و لهذا ل يمكذنك إن تعكم عليهاار بهاماداءت مدركة على هذا الرجه وفى الثاني مدركة بالقصد ملحوظة 
في ذاتها تحيث يمكنلك إن تحكم عليها ربها فعلى الوجه الارل معنى غيرمستقل بالمغهومية وعلى الثاني 
معنى مستقل بها وكما #حناج الى التعبيرعن المعاني الملحوظة بالذات المستقلة بالمفهومية يحتاج 
الى التعبير عن المعانى الملحوظة بالغي التي لا تستقل بالمفهومية » اذا تمهد هذا فاعلم ان الابتداء مثلا 
معنى هو حالة لغيرن و متعلق به فاذا لا خطه العقل قصدا وبالذات كان معنى مستةا بنفسه ملحرظا ني 
ذاته مالعا لان يحم عليه و به و يلزمه ادرالك متعلقه اجماا وتبعا و هو بهذ! الاعتبار مدلول لفظ الابتداء 

و للك بعدملاحظته على هذا الوجه ان تقيده بمتعلق “خصوص فتقول مثلا ابتداء سير البصرة ولا جرجة 
ذلك عن الاستغلال و صلاحية العم عليه وبه و على هذ! القياس الاسماء اللازمة الاضافة كذو و الو وفوق 

و تحث و اذا لا خطه العقلمى حيرث هو حالة بي السير والبصرة وجعله آلة لتعرف حالهما كان معذزى 
غير مستقل بنفسه ولايصلم ان يكون “كرما عليه و لا “حكرما به وهو بهذا الاعتبارمدلول لفظ من ٠»‏ و هذا 

معنى ما قيل ان (أحرف وضع باعتبارمعنى عام وهو نوم صن النسبة كلابتداء مثلا كل ابتداء مخصرص 
معي النسبة لا تنعين الا بالمنسوب اليه فما لم يذكر متعلق العرف لالأحصل فرك من ذلك النوم هو 
مدلول اأرفف 9 فى العقل و هو الظاهر ولا فى الخار ج أن مدلول الحرف فرد مخصورص من ذلك» الذوع 
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اعني ما هو آلة لملاحظة طرفيه و لاشك إن تحقق هذا الفرد فى الخاري ينوقف على ذكر المتعلق 
وما قي ل الحرف ما بوجد معذاافي غيرة و انه لابدل على معنى باعتباره في نفسه بل - في متعلقة 
فقد اتضم ان ذكر المتعلق للعرف انما وجري ليتحصل معناه فى الذهن أن لا يمن ادراكة الأماذراكت 
متعلقه ان هو آلة لملاحظته فعدم استقال الحرف بالمغهومية انما هو لقصور و نقصان في معذاه لالما قيل 
مى أن الواضع اشترط في دلالقه على معنا الافرادي ذكر متعلقه إن لا طائل أحته لان هذا القائل ان 
اعنرف بان معانى الحروف هي الذسب ال+خصوصة على الوجه الذي فررناه فلا معنى لاشتراط الواضع 
حينثذ لان ذكر المتعلق امرضروري اذ لا يعقل معنى الحرف الا به وان زعم ان معنى لفظة من هو 
معذى الابتد|ء بعيذه ا( أى الواضع اشترط في دلالة من عليه ذكر المتعلق و لم يشترط ذلك في دلالة افظ 
البقداء عليه فصارت لفظة من ناقصة الدلالة على معناها غير مستقلة بالمغبومية لنقصان فيها فزعمه هذ| 
باطل (ما آولا فلان هد! الاشتراط لا يتصور له فائدة اصلا #خلاف اشتراط القرينة فى الدلالة على المعنى 
المجازي و اما نافيا فلان الدليل على هذا ااشتراط ليس نص الواضع عليه كما توهم لان في ذلك الدعرئك 
خروج عن الانصاف بل هو الدّزام ذكر المتعاق فى الاستعمال على ما يشهد به الاستقراء و ذاك مشترف 
بين الحروف و الاسماء اللازمة الاضافة» و | أجواب عن ذلكىف بان ذكرالمتعلق فى العرف لتتميم الدلالة و في 
تلك ااسماء للحصيل الغاية مثلا كامة زو موضوعة بمعنى الصاحسب و يفهم منها هذ! المعنى عند الاطلاق 
لكنها انما و ضععث له ليتوصل بها الى جعل اسماء الاجناس صفة لالمعارف او للذكرات فأحصيل هذه 
الغاية هو الدي ارجب ذكر متعلقها فلولم يذكر لم “حصل الغاية عند اطلاقه بدون ذكر متعلقه تحكم بحث 
2007 فلانه يلزم حيندد ان يكون معذى من مستقلا في نفسه صاعا لانى بعكم عليه ربه |( انه لاينفهم 
منها وحدها فان| ضم اليها مايتم دلالتها وجمب ان يصم الحم عليه وبه و ذلك ممالا يقول به من له ادنئى 
معرفة باللغة و احوالها ه و فيل الحرف مادل على معنى ثابت في لفظ غيره فاللام في قولذا الرجل 
مثلا يدل بنفسه على التعريف الذي فى الرجل » وفيه حرف انه ان اريد بثبوت معنى الحرف في 
لفظ غيرة ان معناه صمفهوم بواسطة لفظ الغهر اي بذكر متعلقه فهذا بعينه ما قررناد سابقا و ان اريد به انه 
يشترط فى انفهام المعنى منه لفظ الغير#حسب الوضع ففيه مامر وان اريد به أن معناء قائم بلفظ الغير 
فهو ظاهر البطلان و كذا ان اريد به قيامه بمعنى غيره قياما حقيقيا رلانه يازم حيذئد ان يكون مثل السواد 
وغهرة من الاعراض حروفا لدلالقها على معان قادمة بمعاني الفاظ فيرها وان اريد به تعلقه بمعنى الغو رلزم 
ان ١يكون‏ لفظ الاستعهام وما يشدبة من الالفاظ الدالة على معان متعلقة بمعاني غهرها حررفا وكل ذلك 
فاسده وقيل الحرف لوس له معذى في نفسه بل هو علاقة أعصول معنى في لفظ آخر وان في قواكف 
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معنى الابتداء فى البصرة و على هذ| فقس ساثر الحروف و هذ! ظاهر البطان » ثم الاسم والفعل يشتركان 
5 كرنهما مستقليى بالمفهومية إلا انهما يفترقان في ان الاسم يصام لان يقع مسندا ومسذد! اليه و الفعل 
ل يقع الا مسند! فان الغعل ماعداالافعال الناقصة كضرب مثلا يدل على معنى في نفسه مسقل بالمفهومية 
و هو الحدث و على معنى غير مستقل هو النسبة الحكدية الماحوظة من حيرت انها حالة بيى طرفيها 
وآلة لتعرف حالهما مرتبطا احدهما بالآخر ولما كانت هذه النسبة الني هي جزء مدلول الفعل لا تتحصل 
الا بالفاعل وجب ذكره كما وجب ذكر متعلق الحرف فكما أن لفظة من موضوعة وضعا عاما لكل ابتداء معيى 
بخصوصه كذلك لفظة ضرب موضوعة وضعا عاما لكل نسبة للحدث الذي دلت عليه الى فاعل بخصوصها 
الاان الحرف لما لم يدل الاعائى معنى غير مستقل بالمفهومية لم يقع “حكوما عليه ولا “حكوما به ان لابد 
في كل منهما إن يكون #لحوظا بالذات ليتمكن من اعتبار النسبة بيذه وبين غيره واحتاج الى ذكرالمقعلق 
رعاية لمحانات اافعال بالصور الذهنية و الفعل لما اعتبر فيه و ضم اليه انتسابه الى غيره نسبة ثامة من 
حيست انها حالة بهنهما و جمب ذكر الفاعل لتللك المعازاة وورجمب ايضا ان يكوى مسذد! باعتبار الحدث 
ان قد اعتبر ذلك في مغهومة وضعا ولا يمكى جعل ذللك الحدث مسند اليهلانه على خلاف وضعه واما 
#مجموع معذاه المركب من الحدث و النسبة المخصوصة فهو غير مستقل بالمغهومية فلا يصلم ان يتع 
معكرما به فضلا عن ان يقع “حكوما عليه كما يشهده التأمل الصادق و اما الاسم فلما كانى موضوعا لمعنى 
مستفل و لم تعتبر معه نسبة تامة لاعلى انه منسوب الى غيره ولا بالعكس صم الكم علية و به ه فان 
قلت كما ان الفعل يدل على حدث ونسبة الى فاعل على ما قررتة كذلك اسم الفاعل يدل على 
حدث ونسبة الى ذات فلم بيصم كون اسم الفاعل #حكوما عليه درن الفعل » قلث لان المعتجرفي اسم 
: الفاعل ذات ما من حيرى نسب اليه الحدث فالذات المبهمة ملحوظة بالذات و كذلك الحدث و اما 
النسبة فهي مملحدوظة ل( بالذات الا انها تقييدية غير تامة و لا مقصودة اصلية من العبارة تقيدت بها الذات 
المبهمة وصار المجموع كشع واحد أجازان يلا حظ نيه تارة جانمب الذات اصالة فجعل محكرما عليه 
وتارة جاب الوصفف لى العدث إصالة فيجعل محكرما به و اما النسبة التي فيه فلا تصلم للحم عليها 
ولابها لا وحدها ولا مع غيرها لعدم استقالها و المعتدر فى الفعل نسبة تامة تقتضي انفرادها مع طرفيها 
من غيرها وعدم ارتباطها به وتالك الذسبة هي المقصودة الاصلية من العبارة فلا ينصوران يجربي فى الفعل 
ماجرل في اسم ا'فاعل بل يقعينى له وقوعه مسند! باعتبار جزء معناه الذى هو |أحدث ٠‏ فان قلت قد 
حكموا بان اجملة الفعلية في زيد قام ابوه “كرما بها ٠‏ قلت في هذا الكلام يتصور حكمان احدهما الم 
بان ابا زيد قايم و الثاني ان زيدا قائم الاب ولا شك ان هذين العكميى ليسا بمفهوميى منه صريحا بل 
احدها مقصود و الآخرتبع فان قصد الول لم يكن زيد بحسب المعنى *عكوما عليه بل هو قيد يتعين 
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به المحكوم عليه وان قصل الثاني كما هو الظاهر فلا حكم صريحا بيى القيام و الاب بل الاب قيد للمسذد الذي 
هو القيام ان به يثم مسندا!ا الى زيد الا تيئك انلك لو قامك قام ابو زيد وا 56 القة بن 
لم يرتبط بغيره اصلا فلو كان معنى' قام ابوه ذلك القيام لم يرتبط بزيد قطعا فلم يقع خجرا و من ثم تسمع 
الخيان بقولون قام ابوه جملة و ليس بكلام و ذالك للجريده عن ايقاع الذسبة بين طرفية بقرينة ذكر زيد 
مقدما و ابراد ضميره فانها دالة على اارتباط الذي يسأحيل وجوده مع الابقاع و هذا الذي ذكر من 
| للحقيق هو المستفاد من حراشي العضدي ومما ذكره السيد الشريف في حاشية المطول فى #عرمف 
الاستعارة التبعية» ثم انه لماعرف اشتراك الاسم و الفعل فى الاستقلال بالمفهومية فلا بد مى مميز بينهيا 
فزيد قدِلد عدم الاقترانى باحد الازمنة الكلكة في حد الاسم احثرازا عن الفعل و0 ولا تخرج من (لعد لفظ 
امس وغد و الصبوح و الغدوق و(عو ذلك لان معانيها الزمان لا شيرى آخر يقترن بالزمان كما فى الفعل» 
م المراد بعدم الاقثران أن يكون :سسب الوضع الاول فدخل فيه اسماء الافعال لانها حميعا اما منقواة 

عن المصادر الاصلية سواء كان النقل صريها نحو رويد فانه قد يستعمل 00 ايضا او غير صريم نحو 
هيبات فانه وان لم يستعدك مصدرا الا انه على وزن قرقاة مصدر قوقى او عن المصادر الني كانت فى 
الاصل اصواثا تحوصة او ء عن الظرف 5 الجار و المجرور نعو امامك زيد و عليك زيد فليس شيى منيا 
دالة على احد الازمنة الثلثة بحسب الوضع الاول » وخر ج عذه الافعال المنساحة عن الز>انى و هي الافعال 
الجوامد كنعم وبدّس وعسى وكك لاققران معنا ها بالزمان سسب الوضع الاول و كذا الافعال المتساخة عن 
العدث كالافعال الناقصة لانها تامات ذي اصل الوضع متساخات عن الحدث كما صرم به بعض المحعققين 
فى الفوائد الغياثية » و خرج عنه المضار ع ايضا فانه بتقدي رالاشذراك بين الحال و الاستقبال (ا يدل الا 
على زمان واحد فان تعدد الوضع معتدر فى المشتر و يعلم عن هذا! فوائد القيك في تعريف الفعل » 

[ الاسم المت م المتمكنى ما تغير آخره بتغير العرامل في اوله ولم يشابه مبني ا اعفى الماشضي 
والامر بغهر اللام و العرف و يرادفه الاسم المعرب هكذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

[ الاسم التام وهو الاسم الذي ينصسب لتمامة اي لاستغنائه عن الاضافة و تمامه باربعة اشياء 
بالذنويى و الاضافة و نوني التثنية والجمع هكذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

ل الاسم المنسوب وهو الاسم الملحق بآخرة ياء مشددرة مكسورة ماقبلها علامة للنسبة اليه 
كما العقث التاء علامة للتانيثك ؛البصربي و الهاشمي هكذا فى الجرجاني * ] 

زو الأسمينى هو المقدار المركسب وهو ما يعبر عنه باسمهن كخمسة و جذر ثمانية و الخطوط المركبة 
على سنة اقسام لان كلا م قسميها إما صم او احدهما و الآخر المنطق سواء كان المنطق اكير من الام 


أو اصغر اذ إل “دور دساو يهما و الا لما وقع الد ركوب و كل وأهل م نى هدة الاقسام [أخلدة على وحجمون إنه زمما 
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ان يكون مربع اأخط الاطول زايدا على مربع الخط الاصغر بمربع يكون ضلعه اي جذره مشاركا فى الطول 
للقس, الاطول أو مبائنا له والمشاركة افضل من المجانية و المنطق من الام و المنطق الاطول من المنطق 
امغر فالقسم الاول وهو الجامع لجميع وجره الفضل يسمى ذا الاسمين الاول و هو كل خط مركيب من 
منطق اطول واصم اصغر و يزيد مربع الاطول على مربع الاصغر بمربع يشارك ضلعة الاطول مثل ثلثة وجذر 
خمسة و اربعة وجذر اثني عشرو القسم الثاني وهو الذي يليه فى القوة بان يكون المنطق اصغر و الامم 
اطول و المشاركة على ما ذكرنا يسمى ذا الاسمين الثاني مثل ست وجذر ثمانية و اربعين و القسم الثالث 
وهو الذي يلي هذا فى القوة بان يكون الخطان جميعا اصمين و المشاركة باقية يسمى ذا الاسمهن الثالث 
مثل جدرستةوودر آمانية و القسم الرابع وهو ما كان منطقة اطول من الاصم مع عدم بقاء المشاركة المذكورة 
بان يكون مربع الاطول يزيد على مربع الاصغربمربع يباين ضلعه الخط الاطول مثل ثلثة و جذرسبعة يسمى 
بذى الاسمين الرابع و النقسم الخامس وهو ماكان اصمة اطول من المنطق مع عدم المشاركة المذكورة 
مدل دلدة وجدر عشرةً يسمى ى بدى الاسمينى الخامس و القسم السادس وهو ما كان القسمان فجة|صمين مح 

عدم بقاء المشاركة المدكورة يسمى بدى الاسمينى السادس مثل جدر خمسة و جدر سنة * اعلم اي جدر 
ذى السمين الاول يسمى ذى السمين المرسلو جذرذى الاسمين الثاني يسمى ذى المتوسطين الاول وجذر 
ذى الاسمين الثالث يسمى ذى المكوسطين الثاني وجدر ذى الاسمين الرابع يسمى بالاعظمو جد رذى الاسمينى 


0 


الع ايضا إن كلا مى ذوات الاسمين السنة متى ضرب فى مثله كان العاصل ذا الاسمينى الاول و اذا 
ضورب من عل ليم أو كس راو «مختلط فانى الحعاصل في لك هوذو الاسمون فى جدرالارل و عمرتبدله 


كمرتيته اعنى ان كان فى ا لمرتبة الاوائى فاحاضل كد اكه و ان كان فيما بعدها مئى المرائب فكذلكف 
عامل وائما كان كذدنك انه يدير مشاركا له و المشارف للشديع فى حدة و مرتجده هدا كله خلاعة مما ني 
حواشي 'حرير اقايدس و طريق تحصيل الاقسام الست و جذورها مذكورة فيها ٠‏ 
أسم ان و اخواتها عند النحالا هو المسذد اليه مى معموليها و انما قيل من معموليها لكُلايكٍ عليه 
5 ادي ابوه قايم زيد فان ابوة مسند اليه بعد د خولها و ئيس باسم لانة اجيس مم معموليها و على هد! 
القياس اسم كان و اخواته و اسم ما و لا المشببنين باجس واسم عسى و اخواته و غير ذلك هكذا 
فى الوافي وحواثيةه » 
م الجدس هو عند الذياج ما وقع في كل تركيسب على شيى وعلى كل مشارك له فى العقيقة 
على سبيل : لون ١‏ ل أو! الشمول أسم عين كان كصرد أو معذى كبدى جامدا! كان او مشدقا ومنهة اسماء العدن 


وهو اعم مطلقا من الذكرة لانه قد يكون نكرة كرجل وقد يكون معرفة كالرجل و الذكرة لاتكون ال( اسم جذنس 
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و من وجة من المعرفة لصدقهما على الرجل ومدق إسم الجنس فقط على رجل و صدق المعرفة ففط على 
زيد والضمائر و المبهمات لانها في كل تركيسب يقع على معين لخصوص الموضو ع له فههار قولهم على كل 
مشارلكت الم احتراز عن العلم المشذرك فانه ا يقع على شيع وعلى كل مشارك له في | لحقيقة هكذ! 
يستفاك من الارشاد وحواشيه وقولنا على سبيل البدل او الشمول اشارة الى ان من اسم الجنس ما يتناول 
المشاركات فى الحقيقة على سبيل البدل كرجل واصرأة فانه يدل على افرادة لا دفعة بل دفعات على 
سبل البدل كما فى العضدي في بحري العام و منه ما يتنارلها على سبيل الشمول و الاجتماع كالتمر 
فانه يطلق على الواحد و الكثيره ويقرب من هذا ما وقع في حاشية حاشية الفوائد الضيائة للمولوي 
عبد الحكيم في بحمث العدل المراد مى اسم الجنس ما يقابل العلم وهو مادل على معذى كلي سواء 
كان اسم عين كصرد او معنى كيدى اننهى » أعلم انه اختلف في وضع اسم الجنس فقيل هو موضوع 
للمبية مى حيرت هي و قيل هو موضوع للمهية مع وحدة لا بعينها و تسمى فرد| منتشرا و رجم المحقق 
التفنازاني الثاني ورد السيد السند بانه حينثد يلزم ان يكون اسم الجنس المعرف بلام العبد الذهني مجارا 
و قد جعلوه حقيقة او موضوعا بالوضع التركيبي على خلاف الافرادي » و فية بعد و يعارضة إنه لو كان اسم 
الجنس موضوعا للعقيقة لكان المعرف بلام العهد مجازا فى الحصة المعينة او موضوعا بالوضع التركيبي 
على خلاف الوضع الافرادي والاول باطل والثاني بعيد كذ! فى الاطول في بيان فائد تحريف المسند اليه » 
وهذ! التعريف شامل للمذهبين قال السيد السند في حاشية المطول قولهم رجل لكل فرك من افراد 
الرجال بعحسسب الوضع ليس معناك انه حيبت وضعة يصام ان يطلق عاى خصوصية آي فرك كان بلى معذاه 
انه بحسب وفعة يصلم ان يطلق علئك معنى كلى هو المبية من حيمث هي أو الفرد المنتشر على 
اختلاف الرابهى » واعلم ان اسماء الاجناس أكثر ما يستعملل فى التراكيسب لبيان النسسب و الاحكام و لماكان 
اكثر الحكام المستعملة فى العرف واللغة جاريا على المبيات من حينث انها في ضمن فرد منهالا عليها 
من حيمث هي فهم بقرينة تلى الاحكام مع اسماء الاجناس في تلك التراكيب معنى الوحدة وصار 
سه لجنس اذا اطاق وحدة يتبادر منه الذك الى الذهن لالف النفس بملاحظده مع ذلك الاسم كانه دال 
على معنى الوحد8» ثم الفرق بين اسم الجنس و علم الجنس عند من يقول بوضعة للماهية مع الوحدة 
ان اطلاق اسم الجنس على الواحد على اصل وضعه #خلاف علم الجنس فانه موضوم للحقيقة المتح.ة 
فى الذهن فاذ| |طلقته على الواحد فانما اردت العقيقة و لزه مى اطاقه على الحقيقة باعتبار الوجود 
التعدد ضمنا و ما تمن يقول بوضعة للممية من حيرت هي فعنده كل من اسم الجنس و علمه مرضوع 
للحفيقة المْحدة فى الذهن وانما افترقا مى حيرث ان علم الجنس يدل بجرهره على كون تللكت الحقيقة 


معلومة للمخاطب معهودة عنده كما إن ااعلام ال#خصية تدل بجواهرها على كون الاشخاص معهودة له 
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واما اسم الجنس فلا يدل على ذلكب بجرهره بل بالآلة اى آلة التعريف ان وجدت اننهئ » 
المفهوم من التفسير الكبير في بيان تفسير القعوذ ان اسم الجنس مروضوع للدهية وعلم الجنس 
موضوع لانرادها المعينة على سبيل الاشتراك اللفظي حيمث قال اذ! قال الواضع وضعت لفظ اسامة 
لافادة ذات كلواحد من إشخاص لاسد بعهنها مى حيمث هي على سبيل الاشتراى اللفظي كان ذللك 
علم لجنس واذ! قال وضععت لغظ الاسد لافادة الماهية الني هي القد رالمشترب بين هذه الاشخاص فقط من غير 
ان يكون فيها دلالة على (لشخص المعيى كان هذ! اسم الجنس فقد ظهرالفرق بون اسم الجنس وعم الجنس 
انتبى كامه » و قد يطلق اسم الجنس ويراد به النكرة صرح به فى الفوائد الضيائية في بحث حدف حرف 
النداء و الظاهر ان هذا هو المراد مما وقع في حاشية الجمال على المطول من ان اسم الجنس قد 
يطلق على ما يصم دخول الام عليه وقال ايضا وقد يطلق على القلهل و الكثير كالماء و الخغل على 
ما ذكر في باب النمييز اننهئ » و في شرر ح الكافية اسم الجنس يراد به ههنا اي في باب التبييز لفظ 
مجر عن الناء واقع على القليل و الكثي ركالماء و الزيث و الثمر و الجلوس اخلاف رجل و فرس و تمرة 
والمراد بالتاء تاد الوحدة الفارقة بهن الواحد و الجنس فلاينافني غير تاء الوحدة كون الكلمة اسم جدس 
شاملا للقليل والكثير فالجلسة بالفتم و الكسراسم جذس » رفى الفوائد الضيائية اسم الجنس ههنا ما تشابه 
اجزاوه و يقع مجرد! عن القاء على القليل و الكثيركالماء و الآمرو الزيث و الضرب #خلاف رجل وفرس »ء 
قال المولوي عصام الدينى في حاشية قوله تشابة اجزاوة اي تشابة , اجزاءة : في أسم الكل و يشكل بالابوة 
لانه لا جزء له فالاولى الاقتصار على الوقو م #جرد! عن التادعلى القلهل و الكثير انتهى ٠‏ و قال المولوي 
عبد الحكيم ما ذكره الشارح ل يقنضي تجرده ع الناد بل رقوعه حال تجرده عن الناء على القاول و الكثير 
تققو ري وسظلدة فون جلها اليل * فانظر ما فى العبارات من الثخالف قال السيد السند في حاشية 
خطبة القطبي » اسم الجذس يقع على القليل و الكثير بخلاف اسم الجمع و الجمع فانهما ل يطلقان على 
القلهل لك من اسم الجذس مايكون غريقا في معنى |أجمع #حيمث لا يطلق على الواحد ر الاثنين كالكام 
فامتياز مثل هذا عن اسم الجمع في غابة الصعوبة و ما يقال ان عدم اطلاق اسم الجمع دان الذ القليل 
بالوضع و الاستعمال و عدم اطلاق اسم الجذس كذللك بلاستعمال فقط فمجركد إعتبار انتهى 7 ثنبية #6 
المعنى الاول اعم م المعنى الثاني و اما المعنى الثالمك وهو مايدل على القليل و العثير فبينه 
وبهن المعنيين الاولين عموم من وجة تأمل ٠‏ اعلم ان اهل البيان قد يريدون باسم الجنس مايكون اسما 
لمفهوم غير مشخص ولا مشتمل على تعلق معنى بذات فيدخل فيه نحو رجل واسد وقيام وقعود وتخرج 
عنه الاسماد المشنقة مى الصفات و اسماد الزمان و المكان والالة وبهذ! المعنى وقع في قولهم المستعار ان 
كان اسم جذس فالاستعارة إصلية و الا فتبعية ثم اسم الجنس بهذا المعنى يشتمل علم الجنس نحو اسامة 


( 9” ) اسم الاشارة » لسم الفعل 
ولا يشدمل الاسماء الم حدم بالمعنى النحوي فانه في عرف النعاة لايشتمل علم الجنس ويشتيل 
الاسدماء المشتقة كذ١‏ في الاطول »و يقرب منى هذاما قهل اسم الجنس مادل على نفس الذات الصالحة 
للنى تصدق على كثيرين من غير اعتبار وصف مى الاوصاف و يجي في بيان الاستعارة الاصلية و النبعية 
في فصل الراد من باب العينى «و قد يطلق اسم الجنس على مالا يكون صفة و لا علما ه فى التوضيم الاسم 
الظاهر أن كان معناه عين ما وضع له المشنق منه مع وزن المشتق فصغة و الافان تشخيص معنا فعلم وال 
فاسم الجذنس وكل من العلم راسم الجذس اما مشتقان كحاتم و مقذل ارلا كزيد و رجل ثم كل من الصغة 
و اسم الجنس أن اريد به المسمى بلا قهد فمطلق او معه فمقيد او اشخاصه كلها فعام او بعضها معيذا فمعهون 
او منكرا فتكرة و التوضيم فى التلويم و حواشيه ٠ه‏ 
أسم الأشارة عند النحاة قسم من المعرفة و هو ما وضع لمشار اليه اي لمعنى يشار اليه اشارة 
حسية بالجوار ح و الاعضاء لآن الاشارة حقيقة فى الاشارة العحسية فلايرد ضمهر الغاشب و امثاله فانها 
لاشارة الى معانيها إشارة ذهنية ا حسية و مثل ذلكم الله ربكم مما ليست الاشارة اليه حسية محمول 
على التجو زكذ! فى الفوائد الضيائية [ و( يلزم ان هذا التعريف دوري ولاانه تعريف بما هو اخفى 
منه او بما هو مثله انه تعريف لاسم الاشارة الاصطلاحية بلفظ المشار اله اللغوري المعررف المشهور ]٠‏ 
فائدة * اكمل التمييز انما يتصوربا عرف المعارف وهو المضمر المتكلم ثم العلم ثم اسم الاشارة على 
المذهب المنصور كذا في الاطول و قال السيد السند في شرح المفتاح اسم الاشارة و ان كان بحسب 
الوضع و الاستعمال متنارلا لمتعدى الا انه بسبمب اقترانه بالاشارة يفيد اكمل تمييز و تعيين ان لايبقى 
اشتباد اصلا بعد الاشارة الني هي بمنزلة وضع اليد و يمتاز المقصد به عند العقل و الحعس إخلاف العلم 
و المضمر فان المقصد بهما يمتاز عند العقل وحد»ه  .٠‏ 
أسم الفعل هو عند النحاة اسم يكونى بمعنى الامر او الماضي ولا يكن عليه نحواف بمعنى اتضجر 
واوة بمعذى نجع لانهما بمعنى #جرتو توجعتث الا انه عبر عنهما بالمستقيل كما يعبر عن المافي في 
بعض الاوقات بالمستتبل لنكقة و ذلك لان اكثر اسماء الافعال وجدت بمعنى الامرو الماضي عمل ما وجد 
منه بمعنى المستقبل على انه بمعنى الماضي الا انه عدر عنه بالمستقبل طرد| للباب و الذي حملهم على 
إن قالوا ان هذه الكلمات و امثالها ليست بافعال مع تأديها معاني الافعال امر لفظي و هو ان صيغها 
مخالفة لصيغ الافعال و انها لا تتصرف تصرفها الا انها موضوعة لصيغ الافعال على ان يكون رويد مثلا موضوعا 
لكلمة اصبل ٠‏ قال الرضي ما قيل ان صه مثلا اسم للفظ اسكت الدال على معنى الفعل فهو علم للفظ الفعل 
لالمعناه ليس بشيى اذالعرب القم ربما يقول صه مع انه لم #خطر بباله لفظ إسكمت و ربما ام يسمعة اصلا 


و المتبادر أن يكون هل | سب الوضع فلايرد الضارب امس مذلا نقضا على التعريف و وفية انه حينئد يصدق 


اسم الفاعل ( + ) 
حد الفعل عليه ه و احيمكن بانها وضعلك اولا |سما و وضعها بمعنى الافعال وضع اعتباري و استعمالي 
فام يقذاول فو الضارب امس لعدم هذ الوضع و لم بتخري عن الاسماء لتحقق ذلك الوضع » و قيل اسماء الافعال 
معدولة عى الفاظ الفعل و هذ!| ليس بشيى اذا الاصل في كل معدول عن شي ان لا #خرج عن الذوع 
الذي ذلك الشدرى منه فكيف خرج الفعل بالعدل من الفعلية الي الاسمية * فائدة اختلفوا 
اعرابها فقيل انها مرفوعة المحل على الابتداء لسد الفاعل مسد الخبر كما في اقائم الزيد اى ٠‏ و فيه اى معنى 
الفعل يمذع البتداء لكون المبتدأ مسند! اليه و الفعل لا يكونى مسند! اليه كذ١!‏ قيل ءو اقول لا يلزم ان يكون 
المبتدأ مسندا| اليه كما في اقائم الزيد ان فلا يرن الأعحست المذكور ه و قيل انها منصربة المحل على 
المصدرية لانها اسماء مصادر الافعال سميت باسماء الافعال قصرا للمسافة » و فيه انه يستدعي تقدير الفعل 
ا تن ينك قائمة مقر الفغل فل :من مينية والحق إنوالامكل ليا من الاعراب :ه 

اسم الفاعل هو عند النحاة اسم مشتق لما قام به الفعل بمعنى الحدوث فلاسم جنس يشتمل 
المشتق كالصفات و اسم الزمان و المكان والالة و عجر المشكق وبقيند المشكئق خرج غير المشكق و قولهم 
لها قام به الفعل #خر ج ما سوى الصفة المشبهة مم أسم التفضيل وغيره لان المنبادر بقولهم لما قام 
به الغعل انه دمام الموضوع له من غير زيادة ولا نقصان فلو ضم الى اصل الفعل معنى آخركالزيادة فيه 
و وضع له اسم ايوق ملع ذلى الاسم اذه موضوع لما قام به الفعل بل لما قام به الفعل مع زيادة فخرج 
اسم التفضيل » و البعض اخرجي اسم التفضيل بقيد الحدوث وايس كذلكف بل هولاخرا ج الصغة المشبهة 
التي وضعها على الاستمرار او مطاق الثبوت على اختلاف الرايون لاعلى الحدوث الذي معناء تجددن 
وجودة له و قيامه به مقيد| باحد الازمنة الثلثه » ثم ان لفظ ما عامة لغير العقلاء فددخل فيه الذاهق والصهال 
ونعوهما من صفات غير العقلاء #خلاف ما قيل امن قام به حيث #خرج هذه عنه الا ان يرتكمب التغليب 
و الماك بالفعل المصدر لان سيبويه يسمى المصدر فعلا و حدثا» رقهل و ينبغي ان يعلم ان المراك بما قام 
به الفعل ما قام به الععل مح الفعل و قيامة به إن اسم الفاعل موضوع للجميع لا لمجرن ما قام به الفعل 
وليك ما قيل ان هذا القيد اخرج مثل زيد مضارب عمراو متقرب من فلان وغير ذلك من الاضافيات 
فان هذه الاحداث نسب لاتقوم باحل المنتسبين معينذا دون الآخر لان معنى المضارب ليس المتصف 
بالضربين بل المتدف بضرب متعلق بخص يصدر عنه ضرب متعلق بفاعل الضرب الاول و هذا معنى 
ما قيل باب المفاعاة لحدث مشترب بين اثذين فالمضارب مشتق من مصدر هو المضاربة اي ضرب 
متعلق بمضررب يصدر عذه ضرب «شعاق بضاربه و كذ! الحال في امثاله و اما قوله لايقوم باحد المنتسبين 
3 ذلا 0 له ان العدث لبد اى يقوم بمعينى فى اتام بشيرى لا على 1 اليج يت 


بسي 


للعيين فقوله هد| 


) اا م اسم المفعول ٠‏ اسم التفضيل 


من قبيل اشنياه النسبة بالاننسات ثم بقي ههذا شيوي وهوان صيغ المبالغة على التقربرا لمذكور ثخر ج من 
التعريف مع كونها داخلة فيه ولا يبعد ان يلتزم ذلك و يدل عليه ما فى القرجمة الشريفية ما حاصله 
أن صيغة اسم الفاعل مى الثاني | لمجرد على وزن فاعل كضارب وقاتل و كل ما اشئق منى مصادر الثاني 
لماقام به الفعل لا على هذه الصيغة فهو ليس باس, فاعل بل هو صفة مشبهة او افعل التفضيل او صيغة 
المجالغة كحسن و احسن و مضراب ولا خرج من التعريف ثارث و داثم و مستمر ونحو ذلك مما 
يدل على الدوام و الثبوث و كذ! عو حائض وطالق من الصفات الثابتة بمعنى ذاك حيض و طلاق 
لكونها دالة تحسك اصل الوضع على حدوث التّدوث و الدوام وكذ| صفات الله تعالى لكون لك 
باعتبار الموصوفيى لاوضعياهكذ| يستفاد من شروح الكانية ء 

أس.م المغعول هو عند النحاة اسم مشتق لما رقع عليه الفعل و الاصل فيه اسم المفعول به الذي فعل 
به اي اوقع عليه الفعل يقال فعلت به الضرب آي اوقعته عليه لكنه حدذدف | لجار فصار الفدمي رمرفوعا و اسككر 
فقولهم اسم مشتق شامل لجميع المشتقات وؤولهم لما وقع عليه الفعل بعري ماعداه كاسم الفاعل و الصفة 
المشبهة و اسم النفضيل سواء صيع لتفضيل الفاعل او المغعول فانه مشتق لموصوف بزيادتة على الغهر 
في ذلك الفعل و لابخري مذه نحو اوجدت ضربا فهو موجد وعلدث عدم خروجك فهو معلوم اذ هو جار 
“جرى الواقع صرح بذالك فى العباب و المراد بالوقوع التعلق المعنوي ولو بواسطة حرف جر كما جيك 
في لفظ فعل صا لم يسم فاعله ء 1 

أسم الفوقييل هو عند الذحاة اسم اشنق من فعل لموصوف بزيادة على غيرة فقولهم اسم اشئق 
شامل للمشتقات كلها وقولهم لمرصوف #خرب اسماء الزمان و المكان و الآلة لان المراك بالموصوف ذات صبهمة 
ولا ابهام في تلك الاسماء و المراد بالموصوف اعم اي مورصوف قام به الفعل او وقع عليه فيشتمل 
قسمي اسم التفضيل اعنى ما جاء للفاعل و ما جاء للمفعول و قولهم بزيادة على غهرة اي غهر الموصوف 
بعد اشتراكهما في اصل الفعل #خرج اسم الفاعل و اسم المفعول و الصغة المشبهة ولا يرد صيغ المبالغة 
كضراب و ضروب فانها و ان دلت على الزيادة لكن لم يقصد فيها الزيادة على الغهر و لا يرد نحو زائد 
و كامل حيرت لم تقصد فيه الزيادة على اصل الفعل ان لم ترك الزيادة فى الزيادة او الكمال و كذ| لا يرن 
اسم الفاعل المبذي من باب المغالبة .لعو طائل إاى زائد فى الطول على غير ان لم تقصد فيه الزيادة 
في اصل الغلبة و هذ| كله خلاصة ما في شرو ج الكافية و العجاب “ا فائنة #6 قد يقصلد با فعل التفضيل 
تجاوز صاحجه وتباعده عن الغيرذى الفعل لا بمعنى تفضيله بالنسبة إليه بعد (امشاركة ني (صلل الفعل 
فل بمعنى ان صاحبه متباعد في اصل الفعل متزايد الى كماله قصدا| الى تمايزد عذه في اصله معالمبالغة 


ذي اتصافة ديرف يعيد عدم وحجود إمل القعل فئى الغير ووجوده الى دمالهة فيه على وجة الاختصار 
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السوامة سشنة ( مما ) 


فإ#حصل كمال التفضيل وهو المعنى الا وضم فى الافاعل في صفاته تعالئ ان لم يشاركه احد فى اصلها 
حدى يقصد التتون ات وقولنا الله اكبرو إمثاله ه قيل و بهد! المعنئ ورد قوله تعالى حكاية عرى يوسف 
رب السين احنب الى مما يدعونني اليه و مثله اكثرمن ان #حصى كذا ذكر الجلبي في حاشية 
المطول في خطبة المدذى في شرح قوله ان به يكشف عن وجوه الاعجاز في نظ القرآن استارها * ظ 

السماء هي الفلك الكلي و سماد السموات اسم الفلك الاعظم و سماء الروية اسم فلك البروج 
و تجيى الكل في فصل الكاف من باب الغاء » 

السنة بالفتم و النوى المخففة بمعني سال و هو فى الاصل سذوة و السن بالكسر و تشديد الذرن 
كذلكف و هى في عرف العرب ثلثمائة و سنين يوماكما في شرح خلاصة الحساب و تسمى بالسنة 
العددية ايضا كما في جامع الرمور في بيان احكام العنيى وعند المنجدين و اهل الهيئة و غيرهم 
يطلق بالإشتراك عاى سذة شمسيةٌ و سنة قمرية فالسذة الشمسيةٌ عبارة عن اثذىى عشر شهرا شمسيا 
و القمرية عبارة عن النى عشر شهرا ؤمريا و الشهر الشمسي و القمري كل منهما يطلق على حقيةقي 
و وسطي و اصطلاحي و بالقياس اليها يصير كل منى السنة الشمسية و القمرية ايضا مطلقا على 
تلثة اشياء فالشهر الشمسي الحقيقي عبارة عن مدة قطع الشمس بحركتها الخاصة التقويمية برجا واحدا 
ونين وه وقت حلوليا اول ذلك البرج فالملجمون يشترطون ان تكون الشمس في نصف نهار اول يوم من 
الشهر فى الدرجة الاولى من ذلك الجر سواء انتقلت اليه عند انتصاف النهار او قبله فى الليلة المتقدمة 
عليه اوفي امسهبعد نصف نها رالامس و لوبدقيقة واما العامة فلايشترطون ذلك ريأ خذرن مبادى الشهورالايام 
الني تكون الشمس فيها في اواثّل الجروج سوا د انثكلت اليها عند اننصاف النهار او قبله او بعده او فى الليلة 
المتقدمة عليه ه فالسنة الشمسية الحقيقية عبارة عن زمان صغارفة الشمس جرأ من اجزاء فللك البروج الى 
انتعود الى ذلك | تجزدفان كان ذلك | أجزء اول | أعمل سميت بسفة العالم وان كانى جزد تكون الشمس فيه ني 
وقمت ولاد# [الشخص تسمى شئنة المرلو درن ابنداء كل شهر من سنة المولود من حلول الشمس جزءا 
من كل برج يكون بعده من اول ذلك البرو ج كيعل جزء من البرج الدي كانمثك الشمس فيه عذى الولادة 

اول ذلكت البرج » ثم ان مدة الشمسسي | ديقي لثمائة وخمسة وستون يوما وخمس ساعات و كسر 
وهذا الكسر على مقتضى الرصد اإباخاني تسع و أزيعون :قيقة و عند بطلميوس خمس و خمسون 
دقيقة و دننا عشرثانية و و علد البداني سرك و اربعون دقيقة واربع و عشرون اليد و عذل البعض خمسون 
دفيقة واربع و عشرون ثانية و عند الحكيم حي الدين المغربي ارصعون دقيقة وتللك الساعات الزائدة 
تسمى ساعات فضل الدور و تقدير فضل الدور بمامر انما هو على تقدي رقرب اوج الشمس من نقطة 


الانقلاب الصيؤغى وكون مبدأ السنة سأخون| من زمان حلول الشمس الاعندال الربيعى واصااذن|اخد 


( سم ) السنة 


صبدأها زمانى حلولها نقطة اخرئ فقد يراد فضل الدور «على هده الاقدار المذكورة وقد ينقص مصنها 
كذ! يتفاوت بسبسب انتثقال الارج » و الشهر الشمسي الوسطي عبارة عن مد حركة الشمس في ثلثين 
بيوما و عشرساعات و ذسعا و عشريى دقيقة و نصف سدهس دقيقة ودي نصف سلس مدة السخة الشمسية 
الوسطية ثم السنة الوسطية و الحقيقية الشمسيتان واحدة ان دور الوسط و دور النقويم يتمانى في زمان واحد 
وانما التفاوت بين الشهور الشامسية الحقيقية و الوسطية فان الشهر الحقيقي قد يزيد عليه و قد ينقص 
عنه و قد يساوبه و الشهر الشمسي الامطلادي ى ما لا يكون حقيقيا ولا وسطيابل شيأ آخروقع عليه الاصطلاج 
فمبناه على محض ااصطلاح ولا تعتبر فيه حركة الشمس بل “جرد عدد الايام فاهل الروم (صطاديا على 
انها تلثمائة و خمسة وستئون يوما و ربع يوم فيأخذون الكسر ربعا اما و يعتبرون هذا الربع يوسا في اربع 
سنين و يسمون ذلب اليوم بيوم الكبيسة و اهل الفرس في هذا الزمان يتركون العسر فهي عندهم ثلثماثة 
وخمسة و ستون يوما بلا سرو قد سبق تفصيله في لغظ التاريخ في فصل الخاء المعجمة من باب الالف » 
والشهر القمري الحقيقي ي عبارة عن زمان سغارفة القمر الشمس من وضع “خصوص بالذسبة اليها كالاجتماع 
و الهلال الى ان يعون الى ذلك الوضع و ذالك الوضع عند اهل الشرع و اهل البادية من الاعراب هوالهلال 
و لذاك يسمى بالشهر الهلااي والسذة الععاصلة م اجتماعها تسمى سنة هلالية وعند حكماء الثرلك هو الاجتماع 
العقيقي الذي مداره على الحركة التقوبدية للقمرولا :خف ان اقرب ارضاع القمر من الشمس بالادرالك 
هو الهلال فان الاوضاع الآخر من المقابلة و التربيع و غير ولك لاتورلك إل( تعسسسب |للخمين فان القمىو 
يبقى على الذور التام قبل المقابلة و بعدها زمانا كثهرا و كدلك غيرة من الارضاع اما وضعة عذد دخولة 
تحمت الشعاع وان كان يشبه الوضع الهلالي في ذلك لكنه فى الوضع الهلالي يثجه الموجود بعد العدم 
و المولوك الخاري من الظلمة فجعله مبدأ 5 * و الشهر القمربي الوسطي و يسمى بالحسابي 
ايضا عبارة عن زمانى ما بين الاجتماعين الوسطيينى و هو مدة سير القمر بحركنه الوسطية ر هي الع 
و عشرون يوسا و اثندا عشرة ساعة واربع واربعون دقيقة واذا ضربناها في اثنى عشمر حصل تلثمائة 
واربعة و خمسون بوما و ثمانى ساعات و ثمان و اربعون دقيقة وهدا العامل هو السذنة القمرية الوسطية 
وتسمى بالحسابية ايضا و هذه نافصة عن السذة الشمسية الحقيقية ٠‏ والشهر القمري ااصطلاحي هو الذي 
اعتورفية مجرن عدد الايام مى غير اعتبار حركة القمر فالمخجمون يأخذون مبدأ السنة القمرية الامطلاحية 
اول المحرم و يعددرون درم نلثيى يوما والصفر تسعة وعشرون يوما وهكد! الى الآخر ويزيدرن 
فى كل ثلثهى سنة على ذى ١‏ أعجة يرما احد عشر مرات فيصير ذو (أتجة ثلثين يوسا احد عشر مرا 
وبسمون السنة التى زيد فيها على يخي يوسا سنة الكبيسة » فيل الشهر الاصطلادي هو الشهر الرسطاي 


بعينه الا انه اذا اريد التعبير عن الشهر بلايام اضطروا الى ااخذ الشهور كذلك بيان ذللك ان الكسر اذا 


م « 


جاوز النصف يأخذونه واحدا و كان الكسر الزائد على الايام في الشهر الواحد احدىل و ثلثين دقيقة 
و خمسين ثانية واذا شرب ذلك في اربعة و عشرن منحطا حصلث اثننا عشرة ساعة و اربع و اربعون 
دقيقة فلما كان الكسر زائد| على نصف يوم اخنعه يوما واحدا! و اخدوا الشهر الأول لي المحرم تلثين 
برها وهار الشهرةالنانن قيطة وفناوي يلعاب عبر لوقه تنا اكمس فى تتضان المعرى ربنق 
ضعف فضل الكسر على النصف و هكذا الى الآخر فلو كان الكسر الزائد نصفا فقط و اخد شهر ثلثينى 
و شهر تسعة و عشرين ام يجق في آخر السنة كسر اكذه زائد على النصف باربع و اربعين دقيقة فاذا 
غربت هذه الدقائق في اثنى عشر عدد الشهور و ترفع من الحاصل بكل سنيى دفيقة ساعة يحصل ثمان 
ساعات و ثمان و اربعون دقيقة وهي خمس و سدس من اربعة و عشريى عدد ساعات اليوم بلياته و اقل 
عدد بخرج منه السدس و الغمس وهو ثلثون فخمسهة ستّة وسدسه خمسة و «جموعها احد عشر ففي 
كل سئة #حصل من الساعات الزائدة على الشهور الاثنى عشراحد عشر يوما ثاما فاذ| صارت الساعات 
الزائدة اكثر من نصف يوم في سنة بجعل في تلك السنة يوما زائها فغى السنة الاولى ل يزاد شيى 
ان الكسر اقل م النصف وفى الثانية يزاد يوم لانه اكثر مى النصف و على هذا و قد بيذوا ترتييب 
سني الكبائس برقوم الجمل وقالوا بهزبجو م ١د‏ و ط كبانس العرب فظبر ان مآل الاصطلاحين واحد 
فتأمل هذا كله هو المستفاد منى تصانيف الفاضل عدد العلي البرجندي » 

السهو بالغتم و سكون الهاء كالنسيان فى اللغة الغفلة و ذهاب القلب الى الغهركما فى القاموس 
واما عرفا فالسهوقس, من الذسيان فانه فقد ان صورة حاصلة عند العقل بحيلت يتمعن من ملاحظتها - 
وقمك شاء و يسمى هذا ن هولا و سهوا او بحيميى « يتمكن فيها إلا بعد تجشم كسب جديد و يسمى نسيانا 
عند الحكيم كذا في جامع الرسوز في كتاب الأيمان و #جيئ ذكره في لفظ النسيان ايضا في فصل الياء 
من باب النون [ و في كليات ابى البقاد السهو هوغفلة القلئب عن الشيى إحيرث يتنبه بادنى تنبيه 
والنسيان غيبة الشيرى عن القامب #حيرت إحتام الى نعصيل 'جديد ٠‏ وقال بعضهم السهو زوال الصورة 
7 القوة المدركة بالحعس المشدرك مع بقائها فى القوة الحانظة و النسيان زرالها عنهما 7-101 
وقيل غفلتك عما انث عليه لتفقده سهوو غفلتلك عما انث عليه لتفقد غيرة نسيان ٠‏ و قيل السهر يكون 
لما علمة الانسان وما لا يعلمه والذسيان لما غاب بعد حضوره والمعتمد انها مترادفانى واما الدهول فهو 
عدم استثبات الادراك حيرةو دهشة والغفلة عدم ادراك الشيى مع وجود ما يقنضية إننهمى * | 

فصل الهاء * السفه بغتم السين و الفاء فى اللغة و هو الخفة و الحركة والاضطراب و منه هو 
سعية اي مضطرب وعذد العتقهاء و الاصوليين عبارة عن خفة تعترى الانسان فتبجعثة على العمل خلا موجب 


العتل و الشرم و السفية من به تلك الخفة و لاصطراب وعلىئ هذا! المعفى يبني الفقهاء منع المال , 


( ه70 ) السرية » الساقى ٠‏ المساقاة 


من السفية و وجوب الجر و نحو ذلك » وقال فخر الاسلام هو العمل بخلاف موجلب الشرع من وجه 
و اتباع البول وخلاف دلالة العقل وانما قال من وجة لان التجذير اصله مشروع وهو البر و الحسان 
الا ان الاسراف حرام كااسراف في الطعام و الشراب و على ظاه رتفسهرة يكون كل فاسق سفيها لأى موجسب 
العقل ان لا #خالف الشرع للادلة القائمة على وجوب الاتباع و الفرق بي السفه والعته ظاهرفان المعتره يشابه 
المجنون في بعض افعالة و اقواله :خلاف السفيه فانه لا يشابه المجنون لكن تعتريه خفة فيتابع مقتضاها 
فى الامور من غيرروية و فكر في عواقبها ليقف على ان عواقدها مدمومة او “عمونةه وفسر السفه بعضهم 
بانه السرف و التبدير اى تفريق المال على وجه الاسراف يعني بغير ملاحظة النفع الدنيوي و الديني » 
و قال بدرالدين الكردري السغة مالاغرض فيه إصلا هكذ! يستفاد من التوضيم و التلويم وشرح الحسامي»ه 
و في جامع الرموز السفة فى الشريعة تبذير المال او اتلافه على خلاف مقةضى العقل و الشر م فارتكاب 
غيرة من المعاصي كشرب الخمر و الزناد لم يكن من السفه المصطاع [ فى الطحطاري و السفة اسراف المال 
واثلافة و تضييعه عاى خلاف مقتّضى العقل او الثهرع ولو فى !أخيركان يصرفة في بناء المساجد 
فارتكاب غيره من المعاصي كشرب الخمرو الزناء لم يكى من السفة المصطلم في شيرى ٠‏ و قيل السفه العمل 
بخلاف موجسب الشرع وابقاع الهوك و ترك ما يدل عليه الكتجى و السفيه مى عادته الاسراف فى النفقة 
وان يتصرف تصرفا لا لغرض أو لغرض ل يعده العقلاء مى اهل الديانة غرضا سثل دفع المال الى المغنينى 
و اللعابهى 'و شراء الحمامات الطيارة بثمى غال و الديك المقاتل بثمن كثير و الغدى فى التجارة من غير 
«عمدة نعذد |ب#عنيفة لا #تجر على مثل هذا! السفيه و عندهما “#جرعليه و حل الخلاف انه كان رشيد! 
م صار سفيها إما ان!| بلغ سفيها فيمنع نه ماله مالم يبلغ خمسا وعشري. سنة عند و قالا يمنع عنه ماله 
مادام السفه قائما انتهى » ] 

فَضَل ألياء * السرية بالفقم و كسرالواو و تشديد الياء يطلق على معان و قد سبق بعضها ني 
لفظ الجيشس في فصل الشون المعجمة من باب الجيم ربعضها #جبع في لغظ الغزو في فصل الواو 
من باب الغون المعجمة ٠‏ 

السافى نزد صوفيه فيض رسانندكان و ترغيسب كنندكان را كويند كه بكشف رموز وبيان حقايق 
دلهاي عارفان را معمور دارند كذا في بعض الرسائل و فيه ايضا و ساقي نيز صور مثالية جماليه را 
كويند كه از ديدن ان ساللك را خمارى و مسقي حق بيدا شود ٠‏ ودركشف اللغات ميكويد مراد از 
ساقي ذزد سالكان يير كامل و مرشد مكمل و نهز حق تعالى سافي صفتث كشتّة شراب عشق و محبت 
بعاشقان خود ميدهد و ايشان را مسووفاني ميكويند و ابنمعني را جزارباب ذرق وشهود ديكرىدرنمي يابده 

المسافاة مفاعلة من السقي بالقاف و هي لغة ان يستعمل رجلا في نخيل او كرم ليقوم 

١ 81 


الاسنسقاء ( 4"م/ا ) 


باملاحها على ان يكون له سهم معلوم مما تغله و شريعة دفع التجر الى من يصاحه بتذظيفف السوائي 
والسقى و العراسة وغيرها بجزد شاع من ثمن اي مما يتولد منه رطبة كانت او غيرها و ذللك بان 
يقول دفعت اليك هذه الذخلة مثلا مساقاة بكذا و يقول المساقي قبلت فركنها الابجاب و القبول 
و المراد بالشجر كل نبات بالفعل او بالقوة يبقئ فى الارض سنة ار اكثر فيشتمل اصول الرطبة و بصل 
الزعفران و ما غرس و زرع في فضاء مدفوعة وغيرها و من قال هي دفع الجر و الكرم الم اي 
بالعطف فقد سهى ٠»‏ و قيل هذا التفسير و التفسير اللغوى واحد هكذ| يسنفاد مى جامع الرموز و شرح 
ابى المكارم لمختصر الرقابة [ و فى الكغاية المساقاة باطلة عند ال#حنيفة و جائز عند هما و الكلام فيها 
كالكلام فى المزارعة و شر ايطها عندهما هي الشرايط التي فى المزارعة منها بياى نصيسب العامل فان 
ينا نصيسب العامل وسكنا عى نصيمب الدافع جاز كما فى المزارعة و منها الشركة فى الخاري مشاعا 
أحوالنصف والثلمك و الربع و نحرها كما فى المزارعة و منها النخلية بين الاشجار و العامل كما فى 
المزارعة و منها بيان الوقث الى مدة المعاملة فان سكتا عذها جاز إستحسانا ويقع العقد على اول ثمرة 
تكونى في تلى السنة فان لم أخرج في تلك السنة ثمرة اصلا تنتغض المعاملة اننهى ٠‏ ] 

الاستسقاء فى اللغة طلمب السقي و اعطأ ما يشربه و الاسم السقيا بالضم و شرعا طلسب انزال المطو 
من الله تعالئى على رجه “خصوص عند شدة الجاجة بانى #حبدس المطر عنهم و لم تكن لهم اودية و انهار 
و آبار يشربون مذها و يسقون مواشيهم و زروعهم كدا في جامع الرموز وعذدالاطباء هو مرض ذو مادة باردة 
غريبة تدخل في خلل ااعضاء فتريوبها الاعضاء إما الظاهرة من الاعضاء كلها كما فى اللحمي واما المواضع 
الغالية من النواحي القي فيها تدبهر الغذاء والاخلاط كفضاء البطن الي فيها المعدة و الكبد و الامعاء و إما 
فضاء ما بين الشرب و [اصغاق و اقسامة ثلثة اللحبي و الزقي و الطبلي المسمى بالاستسقاء اليابس ايضا 
لان المادة الموجبة لها اماذات قوام ارلا الثاني الطبلي و الاول اما ان تكون شاملة لجميع البدن وهو 
اللحمي و الافهو الزقي وبالجملة فالزقي استسقاء تنصسب فيه المائية الى فضاء الجوف سمي به تشبيها 
لبط صاحبه بالزق المملوماء ولهذ! #حس صاحبه خفخفة الماء عند الحركة واللحمي استسقاء يغشوفيه 
الماد مع الدم الى جمله الاعضاء ف#حقيس في خلل اللجم فيرو سمي به لازدياكن لحم صاحبه من حيك 
الظاه ر؛خلاف السمن فانة ازدياد حقيقة وهذا تربل يشبه الازدياد الحقيقي و الطبلي ما يغشو فيه المادة 
الراحية ني نضاء الجرف مجففة فيها رلا تخلر تللك المواضع مع الرياج عن قليل رطربة ايضا و ايضا 
الاسنسقاء ينقسم الى مغر و مركمب لان تححققة اما ان يكون من نوعين فصاعدا اولا الثاني المفرد والاول 
المركسب إما من الاحمي و الزقي او من الاحمي و الطبلي او الزقي و الطبلي اومن الثلثه هذا يستفاد 
من بع را لجواهر:وحدود الامراض ء 
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التساوبي بالوار فى اللغة بمعني برابرشدن دو جيز وعند المقكلميى والسكماء هو الوحدة فى الكم 
عدد! كان او مقدارا و يسمى بالمساواة ايضا كد! في شرح المواقف في احرف الوحدة وعند المنطقيينى 
عبارة عى صدق كل من المفهوميى. على جميع مايصدق عليه الآخر و يسمى بالمساراة ايضا فالناطق 
والكاتسب متساويان و قد يطلق على الاشترالك فى الذانيات الى جبيعها و تجيى في لفظ النسبة ني 
فصل الباء الموحدة من باب النون ٠‏ 

المسأوأة معناها عند المتكلمين و العكماء والمنطقييى قد عرفت قبيل هذا و اما معناها عند اهل 
المعاني #جيئ في لفظ الاطناب في فصل الباء الموحدة من باب الطاء و هي راسطة بهن الاتجار 
والاطناب ٠‏ رقيل هي داخذلة فى الإإجار قال : في الاثقان المساراة لاتكاد توجد .خصموصا فى القرآن و قد 
مثل لها فى الخلخيص بقوله و لا بحيق المكر السيري الا باهله و فى الايضاح بقولة تعالى وان رأيت الذين 
#خوضون في آياتنا و تعقسب بان فى الاية الثانية حذف موصوف الذين وفى الاولى اطذاب بلفظ السييى لان 
المكرلا يكون الاسهأ و امجاز بالحعذف ان كان الاستنثناء غير مفرغ اي باحد وبالقصرفى الاسنتناء واما 
عند المحدثينى فهي من انواع العلو بالذسبة الى رواية احد الكتسب وهي ان يكون بهن الراوي و الذبي صلى الله 
عليدو آله و سلم او التحابي او من دونه الى شين احد اصحاب كتسب الحديرث من العدد مثل ما بين 
احد حاب الكتب و النبي صلى الله عليه آله وسلم والصحابي او من دونه فان كان ذللك الراوي اكثر 
عدد| منه بواسطة يسمى مصائحة كذ فى الاتقانى لي المساواة ان يقل عدد اسنادك الى النبي عليه 
السلام فى المرفوع أو الحابي فى الموقوف او التابعي فم بعده فى المقطوع «حيرى بقع بينك 
وبين النجي صلى الله عليه و سام أو ال#حابي او من دوثة من العدى مثل مايقع بين ادن حاب 
الكدسب لسعم وبين النبي عليه السلا م أو الصحابي او مس دونه مع قطع النظر عن ملاحظة رجال ذلك 
الاسناد الخاص وكونهم في اعلى الرتبة والمصافحة هي ان 3 تقع هذه المساراة اشبخى لالك و بعبارة اخرئل 

ي الاسدواء مع تلميد احد حاب الكدذب يعني ان المصافحة هي ى أن يقل عدد اسنادف الى الزبي 
عليه .السلام او الدحابي او التابعي حيرف يكون الاسناد من الراوي الى آخرة مساريا لاسناد احد 
»عاب الكتسب مع تلميدة فيعلو طريق احد [>حاب الكذسب من المساواة بدرجة واحدة سسميرى مصائفحة 
لان العادة جرت فى الغالسب بالمصافحة بين من تلاقيا و بالجملة فان وقعث المساواة لشيهلك فيكون للك 
مصافحة إذ كانى لقيث و صافعحث فاخذت عن احد اهاب الكتنب كمسلم ذلك العديى الذي 
رونت وان وقغت المساراة لشين فى كانت المصافحة لشيغل ننقول كان شبخي صانم 
احد اتمحاب الكذسب لي مسلما مثلا وان كانت المساراة لشي شين شيك فالمصافعة لشيز شبد فتقول 
كأى شين شجخي صافم مسلما » ثم قال ابن الصلاح ل تخفى على. المتأمل ان .فى المساراة و المصافحة 
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الواقعتين للك من مسم لاياتقي اسنادى واسناد مسلم الا بعيدا عى شين مسلم فيلتقيان فى الصعابي 
او قريبا منه انتهى فالقلة معنبرة فى المساواة بالنسبة الى رواية احد اصحاب الكتتب و لا تعتبر بحيرف 
ينتهي اليه مثال المساراة انى يروي الفسائي مثلا حديثا يقع بينه و بهن النبي ملى الله عليه و سام 
احد عشر نفسا فيقع لذا ذلك الحديتى بعينه باسناد آخر الى النبي صلى الله عليه ر سلم يقع بيننا 
وبين النبي صلى الله عليه و آله و سلم احد عشر نفسا فنساري عن النسائي من حيرت العدد مح 
قطع النظرعى ملاحظة رجال ذلك الاسنان فان وقع بيننا و بين النبي صلى الله عليه وسلم اثنا عشر نفسا 
كان بهنذا وبين النسائي مصافحة هذا كله خلاصة مافي شرح الأخبة و شرحه و غيرهما و على هذا القياس 
نقع المصافحة و المساراة في فى القرأة كما رقع فى الاتقان ٠‏ 

المساوبي يطلق على معان منها ما عرفت و منها العدد الذي اذا جمع الكسور المخرجة مذه 
#حامل الجمع يساري ذلك العدد ويسمى معتدلا وتاما ايضا وهذ| اصطلاح المحاسبين و جب في 
لفط العدد في فصل الدال من باب العين ه 5 

سس 

[ السواء بطون:الحق فى الخلق فان النعينات الخلقية ستائر الع تعالى و العق ظاهر في نفسها 
بحسبها وبطون الخلق فى الحق فان الخلقية معقولة باقية على عدميتها في رجود الحق المشهود الظاهر 
عسبها كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

[ السدرة المنتيهل السدر النبق وهي #جرة في اقصى الجنة اليها ينتبى علم الاولين والاخرين 
ولايتعداهار لم #جاوزها احد سوى رسول الله صلى الله عليه وسلم رهي فى السماء السادسة وفى الحديمك 
الاخرفى السابعة وجمع بان اصلها فى السادسة ومعظمها فى السابعة ور هي عن يمين العرش هكذ| في 
مجمع النحار» و قيل اليها ينقهى ما يعرج به من الارض فيئيض منهاو اليها ينتهي مايهبطبه من فوقها فيفيض 
منهاه و فى |أحديمتث رفعت الى سدرة المنتهبى فاذ! نبقها مثل فلال «هجرو اذا ورفها مثل آذان الفيلة ٠‏ 
ر فى الحديث الآخريسيرالراكب في ظل الفذن منها مائة عام و يسنظل فى الفذن منها مائة الف راكب 
فيها فراش من ذهسب كان ثمرها القلال ٠‏ و قيل هي شجرة تعمل اللي و الخال والثبارمن جميع الا لوان 
لو ان ورقة منها وضعمى فى الارض لاضادت لاهل الارض و هي طوبى الني ذكرت في سورة الرعد هكذا في 
معالم التنزيل ٠‏ وكفنه اند كه بوي منتهي مى شك اعمال خلق و علوم ايشان و ازآنجا نزول مى كند 
امر البي و ازايكجا كرفته ميشود احكام و نزد وي وقوف ميكنند ملائكه و بوي منتنبي ميشود آنجه 
معود ميكند از عالم سفلي و نزول ميكند از عالم علوي از امر عالي روايمت است كه در شب معرا ج 
باز ماند و جد! شد جبرئيل از آنحضرت بس كفت يا جبرئيل ابن جه جاي باز ماندن و جد| شدن اسك 
اببى جاى نيست له ووست درست را تنها كذارد جبرئيل كفت اكر مقدار سر انكشت نزديكف شوم 


( وم" ) سدرة النبي » الشيع 


سوخنه شوم واز سدرة المننهىك جبار نبر مى ب رآيند دو در باطن و دودر ظاهر آنائه درباطن اند 
درببشت مى روند و آنكه در ظاهر اند نيل وفرات اند هكذ! في مدارج النبوة ٠‏ ] 

[ سدرة النبى درختى است كه از معجرة آنحضرت ملى الله عليه و سلم شق شدة بود و قصُ 
از أن الشف كوا | لسرت يد راون :و شن ار كه دقر سر رجه خرزي انرو فور نات اا ولعت 
سدرة رسيل يس أن سن رك دو نيمه شد نا آتحضرت بسلاصسثت از ميان أن درخث بكدشت و آلحضرت 
ينان ار كارن دوت همينين متقورج اند واية سدرة النبي معررف كشت هكذا في 
مدارج النبوة فى الجاب السادس ٠‏ ] 
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تضلن الالف*« الشبوع بالفتم و سكون المثناة التحنانية فى اللغة اسم لما يصم ان يعلم او 
بعكم عليه او به موجود! كان أو معدورما #حالا كان ار ممكنا كذ( قال الن“خشري و(ما 
المتكلمون فقد اختلفرا فيه فقال الاشاعرة الشيرى هوالموجون فكل شيرى عندهم موجود كما انى كل موجوكد 
شيى بالاتفاق اعني انهما متلازمانى صدفا سواء كاذنا مترادفيى او #“ختلفين فى المفهوم و لذ١‏ قالوا الشيع 
الموجود و لم يقولوا بمعنى الموجود لكى في قد كمال حاشية الخيالي المشهور انى معنى الشيئ 
هو الثابثت المتقرر فى اأخارج وهو معذى الموجود عند الاشاعرة فان الموجود هو الكاثى فى الاعيان 
و هذا عين المعنى الاول عندهم خلانا للمعتزلة فان الاول عندهم يتناول المعدوم الممكنى دون الثاني اننهى 
وبالجملة فالمعدرم الممكنى لايس بشيوى عند الاشاعرة كالمعدوم الممتذج و به اي بما ذهسب اليه الاشاعرة من 
إذة ل( شويع 
نعم المعدوم فى الخارج يكون عندهم شيدًا فى الذهن و اما ان المعدوم فى الخارج شيى فى الخارج 


او المعدوم المطلق شيرى مطلقا او المعدوم فى الذهن شيرى في الذهى فكلا ٠‏ فالشيئية عندهم تساوق الوجود 


من المعدرم بكاست قال أجتكماء أيضا فان الميدة لاتخلر عن الوجون الخارجي أو الدهني 


و تساويه وان غايرته مفهوما لاى مفهوم الشيئية صحة العلم و الاخبار عنة فان قولذا السواد موجود مفيد 
فائدة معندة بها دون السواد شيى » وقال الجاحظ و البصرية و المعتزلة الشيرى هو المعلوم و يلزمهم اطلاق 
الشيبى على المستحيل مع انهم لايطلقون عليه لفظ المعلوم فضلا عن الشيرى و قد يعتذر لهم باى المستحيل 
يممىي شيدًا لغة و كونه ليس شيثًا ببعنئ انه غير ثابث لا يمفع ذلك و لذ! قالوا المعدوم الممكى شيك 
بمعفل انه ثابت منقرر متحقق فى الخارج منفكا عى صفة الوجود و يويده ما وقع فى البيضاري في 
تفسير قوله ان الله علي كل شيوى قدير في ارائل سورة البقرة مى ان بعض المعقزلة فشر الشيرى بمايصم 


ان يوجد و هو يعم الواجسب و الممكن ول يعم المدتنع ٠‏ و قال الناشي ابو العباس الشيئ هر القديم 
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وى (لحادث مجاز»ه و قال الجبمية هرالعادث »* وقال هشام بى العكيم هو الجسرء وقال ابوالعسين البصري 
و النصيبني من المعقزلة البصريين هو حقيقة فى الموجود مجاز فى المعدوم و هذا قريب مى مدهب 
لأشاعرة انه ادعى الاتحاد فى المغهوم و دعواهم اعم من ذلك كما مر والنزاع لفظي متعلق بلفظ النيى 
وانه على مانا يطلق و اأعق ما ساعدت عليه اللغة و الظاهر مع الاشاعرة فانى اهل اللغة في كل عصر 
يطلقوى لفظ الشيرى على المرجود حنى لر قهل عندهم الموجود شيئ تلقوة بالقبول و لوقيل ليس بشي 
قابلرك بالانكار و لا يفرقون بين أن يكون قديما او حادثا .جسما او عرضا و نحو خلقتىف من قبل ولم تلك 
شيئًا ينفي اطلاق الشيع غلى المعدرم و نحو و الله على كل شيى قدير ينفي اختصامه بالقديم و نعو 
تقر لقوق الزن فاعل ذلك غدا ينفي اختصامه بالجسم و قول لبيد الاكل شيك ماخلا الله باطل » 
و كل نعيم لا محعالة زائل » ينفي اختصامه بالحادث هكذ| يستفاد من شر م المواقف و حاشيته للمولري 
عبد الحكيم في بيان ان المعدرم شيئ أم ل( و غيرهما كحوائى (أخيالي ٠‏ و الشيئ عند المحاسبين 
هو العدد المجهول المضررب في نفسة في باب الجبر و المقابلة » 

المشيئةٌ هي على مذهسب المتكلم الارادة كذ ذكر المولوي عبد العكيم في حاثية شرج 
المواقفف في !حلى القديم و مثله وقع في شرح العقائد للنسفي قال الارادة و المشيثة عبارتان 
ع صفة فى الي توجمب تخصيص احد المقدورين في احد الارقات بالوقوع مع استواء نسبة القدرة 
الى الكل انتهى » و قال احمد جند في حاشيته لا فرق بين المشيئة رالارادة الا عند الكرامية حيث جعلوا 
المشيئة صفة واحدة ازلية لله تعالى تتناول ماشاء الله مى حيمف #حدث والارادة حادثة متعددة بتعدد 
المرادات انتمئ وعلى مذهصب الحكيم' هي العناية الازلية المسماة بالقضاء كذا ذكر المولوى عبد الحكيم 
في حاشية شرح المواقف في ؛حلت القديم هذا ٠‏ و المولوي عبد الرحمن الجامي قال بتغاير المشيئة 
والارادة حيث قال فى الفص اللقمانية ان المشيئة ترجه الذات الالهية نحو <قيقة الشيع و نفسة إسما 
كان ذلك الشيى او صفة او ذاتا و الارادة تعلق الذات الالهية بتخصيص احد الجائزين من طرفي السك 
اعني وجوده وعدمه فاارادة اذا تعلقت بالمبية ترجم ثارة جانمب وجرده و ارة جانمب عدمه اخلاف 
المشيئة فانى متعلقها نفس المهية من غير ترجم احد جانبيها فعلى هذا اذا توجبتث الذات الالهية نحو 
صمة الارادة و افنضمت تعلقها باحد طرفي الممكى كما هو مقتضاها لايبعد ان يسمئنى ذللك التوجة مشيدئة 
الرادة فهذا الذي ذكرنا من التقدم الذاتي للمشيئة على الارادة و امكل الاختلاف في متعلق الارادة دون 
المشيئّة هو الفرق بينهما و اما مى جهة اتحاد هما بالنسبة الى الهوية الخيجية الذاتية فعينهما سواد انتهى ٠‏ 
وقال فى الغص الارل مشيئة الله هي ااختيار الثبت له و لهنس اختياره سبحانه على الحو المتصور 


من اختيار الخلق الذي هر تردد راقع بين امرين كل منهما ممكن الوقو ع عندة فيترجم الحدهما لمويد 


( |سم 20٠00)‏ الشابهالتشبيسب»الشرب 


مصاة و فائدة لآن هذا مستكر في حقه اذ 9 يصم لديه تردد ولا امكان حكين مختلفين بل لا يمن 
غير ما هو المعلوم المراد في نفسهه فان قلمتك فكيف يصم قولبم انشاء اوجد العالم و ان لم يشاء لم يوجده 
قلمت صدق الشرطيةٌ ( يقنضى صدق المقدم او امكانه فقوله أنى لم يشأ غير صادق بل غير ممكى ٠‏ 
[ وفى اأجرجاني مشئية الله عبارة عى تجلية الذات و العناية السابقة لانجاد المعدرم اراعدام الموجود 
وارادته عبارة عن تجلينه لانجان المعدوم فالمشيئة اعم من وجه من الارادة و من تتبح مواضع استعمالات 
المشيثة و الارادة فى القرآن يعلم ذلك و انكانى بحسب اللغة يستعمل كل منهما مقام الآخرانتبئ *] 

فصل الباء الموحدة * الشاب بتشديد المرحدة لغة من يكون سنه ما بهن الثلثهن الئ 
اربعين و اليم هو المسن بعد الكبل وهو الدي انتبى شبابه و الشاب شرعا مى خس عشرة سنة اي 
من حد البلوغ الك ثلثين مالم يبلغ عليه الشنيسب و الكبول من ثلثين الى خمسين و الشيم شرعا مازاد 
على خمسين كذا فى البرجندي نافلا من المغرب ٠‏ رفي جامع المرموز في بيان الصلوة بالجماعة الشابة 
بالنشديد لغة الزائدة مى تسع عشرة سنة الى ثلمى و ثلث سنة و شرعا مى خمس عشرة سنة الى تسع 
و عشرين سنة وفيه في كثاب الايمان الشاب لغة من تسع عشرة سئة والكبل من اربع و ثلثينى و الشيه 
من احد و خمسين الى آخرالعمر كما فى التثمة » وذكر فى القاموس ان الكبل من احدىل و ثلثين 
والشهم من خمسين الى آخر العبر »ه 

التشيب #النصريف در لغنث ذكر ايام شباب وصفت معشوق و شرح حال خويش اسث ودر 
استعمال شعراء آنسث كه صفنتث ه رجيركه كند مثل عشق و معشوق وفراق وامثال آن وشرح هرحال كه دهد 
مانذد حال مكان معشوق و حال خو وحال زمان و حال زمانهان ولحو آن تا مدح ممدوح آنرا تشبيب 
خوانند وبالجمله ابياتى كه اوايل قصيد» باشد تا مدح ممدوح. مشتمل برآنجه خاطر خواهد آنرا تشبيب 
نامند[ و هر قصيد؛ كه مشتمل باشد برابيات تشبيمب لازم است كه آنرا تخلص آرند يعني كريز و انققال 
است از اسلوب تشبيمب سوي مدح ممدوح بوجبى مناسب وطرزى لطيف و ه رتصيدة كه درو تخلص 
نبود آنرا مقتضصمب كويند و هر قصيدة كه ازتشبيسب خالي بود جنائجه ابتداء ببدم كند آئرا مجدن نامذد 
كذا في مجمع الصنائع ] واصاحبن جامع الصذائع تشبييب را مرادف غزل ساخنهة » ودر تيسرالقاري 
ترجمه #حيم إخاري كفته تشبييب آنزا كويند كه شاعر بيش از ذكر مدائم ابياتى ميارك كه درانى ذكر 
جسن و جمال “حبوبى كند و بعضى مطالمب مى آرد غير از مداثم ٠‏ 

.. الشربب باكسر و سكون الراء المهملة لغة الماء المشروب و ما قيل انه لغة نصيمب الماء لي العظ 
إلمعين مني (أهام الجاري والراكد للحيوان او الجفاد فنشيرالى هذا وقرنفة زسان الاتقفاع بالماء سقها 
للمزارع او الدراب كذ في جامع الرموزه وفي شرح ابى المكارم انه نشرعا نوبة الننفاع بالماء سقها للمزارع 


الشربة ه الشراب ( م ) 


او الدواب و المآل واحد هو فى البرجندى المفبوم مى اكثر الكقسب ان الشرب هو نوبة الانتفام بالماء سقيا 
للمزارع و المشاجر واما سقي الدواب فداخل فى الشغة ٠‏ 

الشربة بالفتم و السكون قد اراد الاطباء بها التنارل سواء كان المتذاول متكائفا ارلا و لذا يقال الشربة 
من دواء كذا مثقالا مثلا كذ! في بحر الجواهر ٠‏ 

الذراب فى اللغة كل مايشرب من المائعات لي الذي لايتأتي فيه المضغ حلا كان او حراما 

و الاشربة الجمع و فى الشريعة هو الشراب الععرام على ما في جامغ الرموز و الحرام يشتمل ما حرم 
عند الكل او اختلف في حرمقه و لذا وقع فى المرجندي المتباد رمن الشراب في عرف الفقهاء ما حرم 
ا واختلف في حرمته بشرط كوذه مسكرا انتب [ أعام أن لَقْظ الشراب يطلق فى العرف العام على كل مائع 
مسكر متخذ من العنسب و غيرها من الفواكه و الحبوب و غيرها ومثله لفظ مي فى الفارسية كما قال 
قائل منبم ٠‏ شعره نمى دانند مى خواران انجام شراب آخره بآنش مى ررند اين ابلهان ازراة آب آخره 
و إما الخمر فمختص بماء العنمب اذ! غلى واشئد وقدف بالزبد باجماع |هل اللغة وعليه #حمل ما وفع 
فوى القنزيل و اما اطلاقها على مسكر آخرفدجاز محدث بعد نزول آية | اللحريم فلايمكن ان #حمل ما انزل 
سابقا على المجاز المستحرث وهذ! عند الحنفية واستدلوا بوجوه الوجه الاول اجماع اهل اللغة واهل العلم على 
ان لغظة الخمر موضوعة لما ذكر لما فى الهداية والزيلعي و الطحطاري و البرجندي وغيرها لنا إنه إسم 
خاص باطباق اهل اللغة فيما ذكرنا وهو الني من ماء العنمب اذا غلى واشتد وقدف بالزبد وهذا 
هو المعروف عذد اهل اللغة و اهل العلم و تسمية غيرها مجاز والوجة الثاني استعمال العرب الموثوقين 
بعرريتهم الذي يشهد بكلاعمهم و منهم المتذبي فان شعره ناطق بان اصل الخمر هو العننكب حييث قال 
ه شعره فانى تكن تغلسب الغلباء عنصرها ه فان فى الغمر معنى ليس فى العذسب ه والوجة الثالمك 
ان كنية الخمر مشعرة بان العنسب اصلها كما يقال بنث العنقود و بنت العذسب و الوجه الرابع ان لفظة 
الغمرخامة في ما ذكر وغيرها من المسكرات سمي باسماء آخر نحو الباذق و المنصف و المثلمكف 
والنقيع و النبيذ وغيرها واختلاف ااسماء يدل على اختلاف المعميات هكذا فى البداية و غيرها 
والوجه الخامس قوله تعالى اني اراني اعصر خمرا فالمراد بلفظ الخمر ههنا العذمب لا غير باجماع 
المفسرينى واتفاق العلماء لشي و المتأخرينى من قبيل اطلاق المسبمب على السبمب و الاصل المتفق 
علية في هذا الباب ان السبسب يستعار للسبيب مطلقا اي سواء كان السبسيب مختصا بالنسيسب ارلا 
و إما استعارة المسبسب للسبسب فلا يصم الا اذا كان المسبسب ##ختصا بالعبسب يعني لايكون لذلكك المسبءب 
سبسب آخ ركما في لفظة الخمر فانها مختصة بالعنب هكذا في كليات ابى البقأ العمني الكفوي 
العنفي ] وفى الدرر الشراب لغة كل ما يشرب مسكرا كان ارلا و شرعا صائع يسكر انتهئن كلامه 
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و الامول القي تفخذ منها الاشربة هي العنب و الزبيب و التمروكالبوب 6الحنطة و الشعير والذرة و الفواكة 
كالاجاص و الفرصاك و الشهد و الفانيذ والالجان اما العنمي فما يكخل منه خمسة الخمر و الباذق و المنصف 
و المثلث والجختم والمتخذ من الزبيسب شيئان نقيع و نبيذ والمنخن من التمرثلثة السكر و النقيع و النبين 
و المفخن من الحبوب و الفواكة و غيرهما شيرى واحد حكما وان اختلف اسما من النقيع لنجيذ العسل كذ!ا 
فى الكفاية ه و الاطباء اذا اطلقوا الشراب ارادوا به الخمرو اذ! قالوا الشراب الممزوج ارادوا به ما يمزج 
بالماء و مالهس بممزر ج يسمى بالشراب الخالص و الصرف ه اعلم ان للشراب اربع مراتتب الحديف 
وهو الشراب الذي لم تمض عليه ستة اشهر ويقال له العصيرو الذي مضت عليه ستة اشهر ولا يزيى على 
السنة يسمى الشراب المفوسط و الدىي مضى علية اربع سني يسمى القديم و المتوسط يسمى العنيق 
و الشراب الر؛حاني هو الشراب الصرف الطيسب الرائحة ه وقيل هو خالص الصفرة ار الحمرة ار الخضرة 
متوسط القوام عطر الرائحة جدا طيسب الطعم ٠‏ قال السديدي هو الشراب الرقيق الاخضر اللونى الطييب 
الرائحه اللطيف القوام الصافي الصرف و الشراب المغسول هو المثلمى و شراب اليعضرم و شراب الاجاص 
هو شربته عند الاطباء لربه و الغرق بينهما ان الشراب يقّوم مع السكر و الرب يقّوم العصارة بلاسكر كذا في 
بحر الجواهر و غيرة فلاشراب معنيان احدهما المشرورب من المائعات لي السيلات و ثانيهما المائع الذي 
يقوم مع السكرو لذا قال في بحر الجراهر الاشربة هي السيلات التي يطرح فيها السكر و ما يجري مجراها 
و الشراب عند الصوفية هو العشق ٠‏ در كشف اللغات ميكويد شراب نزد سالكان عجارت از أعشق و محبرتكت 
و خودي و مسذي إسست كه از جلوة “حبوب حقيقي حاصل شود و ساكيت وب#خود كردافد و شراب 
سمع نور عارنان است كه در دل عارف صاحمب شبك افررخته ميكردد و آن دل را منور كند ٠‏ 

[الشعب اعلم ان كل جماعة كثهرة من الناس يرجعون الى اب مشبور بما مر زائد فهو شععب 
كعدنان و دونه القبيلة و هو ما انقسمءث فيها إنساب الشعسب كربيعة ومضر ثم العمارة وهى ها انقسمت 
فيها انساب القبيلة كقريش و كنانة ثم البطن و هي ما انقسمرت فيها انساب العمارة كبني عبد مناف 
وبني *“خزرم ثم (لفخين و هي ما انقسمت فيها انساب الدطن كدبني هاشم و بني امية ثم العشيرة 
وهي ما انقسمت فيها انساب الفجن كبني عباس و بني ابي طالب و الحي يصدق على الكل 
لانع للجماعة التنازلة ري منهم هكذ! في كليات ابى البقاء ٠»‏ ] 

الشعيبية بالعين المبملة فرقة ضى التخوارج العجارد* اصسعاب شغيمب بن محمد و هم كالميموذهة فى 
البدع الا فى. القد ركذا في شرح المواقف ٠ه‏ 

المنشعب عند الصرنييى هو المزيد [ يعنى الابنية المقه ل ان حرف من الححروفب الزوايد 


التي #جمعها قولهم هويت السمان نواكرم اوبقكرير حرفب العيين من احرف كنت تحوكرم كذا فى الجرجاني ]٠‏ 
1 8 


نما 


الشيي ‏ ( وس ) 


خمسيى سمى به لفذاء قواه اوللقرب منه انتهى ٠‏ وفى البرجندي نالا من النهاية الشيخ الغاني هو الدي 
يزداد كل يوم ضعفه الى موته و الالا يعون شخها فانيا و الشؤخان عند الفقهاء |العحنغية يراد بهما ابوحنيفة 
وابويوسف سميابذلك لانهما استاذان لححمد رحممم الله ه و المحدثون يطلقون الشيخ على من يررئ عنه 
العديرى كما يستفاد من كتسب علم العديرى و قد سبق في المقدمة ان المحدث هو الاستان الكامل 
و كذا الشيخ و الامام » والشيخ عند السالكين هو الذي سللك طريق الحق و عرف المخاوف والمهالك 
فيرشد المريد و يشير اليه بما ينفعه وما يضروه و فيل الشيم هو الذي يقررالدين و الشريعة في قلوب 
المريدين و الطالبيى » و قيل الشيم الذي يحمب عباد الله الى الله و بحسب اللة الى عباده و هواحصمب 
عباد الله الى الله ه وقيل الشيم هوالذي يكون قدسي الذات فاني الصفات ٠‏ شين قطلب بختيار اوشي 
فرمود شيخ آنست كه بقوت نظر باطن زنكار دنيا و جز آن از دل مريد ببركد تا هيم كدورتى ازغل 
وغش و فعحش وآلايش دنها درسيذةٌ او نماند » سيد “حمد حسينى كيسو دراز ميفرمايد آنكه بر آب 
يا هوا رود و آنجه بكويد همان شود واز مردان غيسب ملاقي شود نه طعام خورد نه شراب شيم نباشد 
شيم آن باشد كه برو كشف إرواح و قبور شود و ملاقات ارراح انبيا شود و تجاي افعال و صفات و ظهور 
متصف باشد ه صاحميب مجمع السلوك كويد كه شيخ نزد ما همون باشد كه مستقيم بر شرم باشد آنه 
شيخ قصب الديى وسيد «حمد ميكريند باشد يا نباشد ه و المشمخة هي الدالة و العقارة في الطريق 
وشرطة ان يكون عالما بكتاب الله و سنذة رسوله عليه السلام و ليس كل عالم باهل للمشيخة بل ينبغي أن 
يكون موصوفا بصعات الكمال و معرضا عى حسمب الدنيا و الجاد وما اشبه ذلك ويكون قد اخد هدا الطريق 
النفي عن شيم محقق تسلساللت متابعقه الئ رسول الله صلى اللع عاية رسام وارتاض بامره رياضة بالغة 
من قلة الطعام و الكلام و المنام وفلة اللختلاط مع الانام و كثرة الصوم و الصلوة و الصدقة و نحو ذلك وباأجملة 
يكونى متخلقا #خلق النبي عليه السلام و لا يصلم للتربية و المشيىة المجذرب فانه و ان ذاق المقصود لكنه 
لم يذق الطريق الى الله و كذا لا يصلى للمشيخة السالك فقط فالصالم لها اما المجذوب السالى و هو 
اعلى واليق واما السالك المجذرب [ رفي الامطلاحات الصوفية الشين هو الانسان الكامل في العلوم الشريعة 
و الطريقة و العقيقة البالخ الى هد التكميل فيها لعلمه بآفات النفوس و اسراضها و ادوائها و معرفته بدوائها 
و قدرته على شفائها و القيام بهداها ان استعدت و وقفتث لاهتدائها انتهى ** فَأنّدة * اذا وصل المريد 
الى الشيم يفبغي اى تعقاط و اجتهن في معرفة الشيم انة هل يصلى للشجهية ام لا فان اكثر الطاليينى 
هاكرا في هذ! المنزل بل هلاك ععموم الناس كان بالاقتداء بلائمة المضلة و طريقه إن يشفحص انه مستقهم 
على الشرع و على الطريقة و العقيقة فان كان مبتديا يعرف ذلك من افواه الناس و من احوال 





( لس ) النشديد « «الشهادة 


الجمسساعة الديى يفقدون به و #حبونه ولا ينكرون عليه “فان علم انه لا يذكرون عليه علماء زمانة 
و بعض العلماء يقندون به و اكياس الناس مى الشيوج والشيان يبايعونة و يرجعون اليه في طلب 
الطريقة و الحقيقة يعام انه ماهرفي ذلك فيقتدي به و يعتقد في قلبه ان لا شين له غيرة ولا يوصله 
الى الله ال هذا و هذا يسمى توحيد المطلمب و انه ركن عظيم ٠‏ بدانكه يكى بودن شين در صورئيست 
كه شيخ قريسب باشد و زندة باشد و موصوف بما ذكر باشد و اما اكر بعيد بود و رسيدن نتواند روا بود كه 
شيخ تربيت و صحبدتث ديكرى را بكيك تا در هلاكثك نيفتد |مابابدكه بير تربيثت و “عبت «خالفف أن 
بهرارادت نباشد ا مريد رابا بير ارادت خللى ذيفتد و كذلك بعد مماث بيهر نهز روا بود كه از بهر ارشاد 
وتربهمت بديكرى توجه نمايد وإما اكر موصوف بما ذكرنباشد روا بود كه باوجود آن يهرارادت يجرتربيت 
ديكرى را بكيرد فقد ذكر في فتاوى الصوفية يجوز للمريد ان يكون له المشابئ فى الصحبة و الارادة و الارشاك 
ولا بجمي عليه ان يأخن شيخا واحد! البتة و لا بتجارزعذه قال وقد بالفقر انون هنا الستثلة مع اهلها 
فاستقر الامرعلى ذلك فصارت مسكلة المريد مسئلة التلميد و للاقتداء #ختارالافضل منهم وهو كالاب الحقيقي 
و غيره كالرضاعي ٠‏ و في فصوص الأذاب اكر كسى از ناداني خود بجاهل يا بمبتدع ويا بكسي كه درو 
اندك صورت بدعتى باشد متابعمت كرده وبا او ارادت آورده يا ازدسث او خرفةٌ باطل يوشيده باشد 
بايد كه بار بخدمت شيم بق رود و تجديد ارادت كند و ازدستك او خرقه بوشد تا كمراه نشود » شيم 
قوام العق ميفرمايد بغتوى علماء بالله مقتديانى كه بظن كمال متابععت و افتداء بطريقت كردة بودند 
جون بعلامات و معاملة كمان متابعت علماء طربقثك و مشغولي بغير سن ايشان معلوم شد كه اهل 
افندا نبودند واجسب اسث از روي طريقتث كه از اقنداي ايشان باز آيند و بشي حقاني متوجه شوند تا 
حق تعالى كمال روزي كند كذا في مجمع السلرك #افائدة * بدائعه جهار بير نك مونيه غبارست از 
جهار شخص كه حضرت علي كرم الله وجية خرقةٌ خلافنث فقركه ارلا از رسول صلى الله عليه و سلم باو 
رسيده بود بايشان ارزائي فرصود اول حضرت إمام حسن دوم حضرت إمام حنؤى سؤوم خواجة كميل بى زياد 
جهام خواجه حس بصري ٠‏ و قيل خرفة فقررا حضرت علي تنها تحسن بصري داد واز وي جهارده 
خانواده ظاهر شد » و قيل خرئةٌ آنعضرت بدو كس رسيد حضرت حسن بصري و خواجة كميل بن زياد 
كذا في مرآة الاسرار * 
عل الدال * التشديد كاتصريف فى العرف اسم لاكيفية العارضة للحرفب بالادغاء 

و يقابله النخفيف ٠»‏ وعند اهل البديع هو النضميى و يسمى ايضا بالاعذات و الالقرام و لزوم ما لايازم و #جدك 
ني فصل النونى من باب الضان المحجمة ٠ه‏ ظ 

الشهارة بالفنم والهاء المخففة لغة خبرقاطع كما فى القاموس وشرعا اخباربحق للغير على آخر 
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الشهود ء شهود المفصل ٠‏ شهون المجمل ١‏ ( ا ) شهادة الاصول ٠‏ الشاهد 


عن يقين و ذلك المخجر يسمى شاهد! فقولذا بحق اي بمال اوغيره مما يثبمثك و يسقط فيشتمل حق الله 
تعالى و حق العبد إلا انه يستعمل فى العادة في حق مالي لا غير كما في اقرار الكرماني و قولفا للغهر 
اي حصل لغير المخبر من كل الوجوه كما هو المتبادر ث#إخر ج عنه الانكار فانه اخبار لنفسة في يده وكذ! 
دعوى الاصل لانه اخبار لنفسه على غيره وكذ!ا دعوى الركيل فانه ليس اخبارا للغيرمى كل الوجوه وقوانا 
على آخر بخرج الاقرار فانه اخبار للغير على نفسه و قولذا عن يقين خري الاخبار الذي هو عن حسبان 
ر تخمين ولابد من قيد آخر و هو قولذا في مجلس الحم اي مجلس القضاء كما فتم القدير #خرج 
ماليس في مجلس الحكم فانه لا يسمى شهادة كد| في جامع الرموزو الدرجندي وغيرهما ٠‏ و عند الصوفية 
هي عالم الملك كما في كشف اللغات » 

[ الشهوى رورية الحق ٠‏ 

شيون المفصل فى المجمل روية الكثرة فى الذات الاحدية»ء 

شهون المجمل فى المفصل روية الاحدية فى الكثرة كذا فى الاصطلاحات الصرفية ٠‏ ] 

شهارة الاصول عند اهل الاصول هي مقابلة الوصف الملائم بقوانين الشرع للحقق سلامته عن 
المناقضة و المعارضة كما يقال ١‏ تجمب الزكوة فى ذكور الخيل فلا تجسب في انائها بشهادة الاصول على 
النسوية بين الذكور والاناث وادنى ما يكفي في ذللك اصلان و اما العرض على جميع الاصول كما ذهب 
اليه بعض |صحاب الشافعي فمتعذر او متعسره وصاحمب الننقيم فسر شهادة الاصل بان يكون لاحم اصل 
معي من ذوعة يوجل فيه جنس الوصف او نوعة مثاله الولاية على الثيمب الصغيرة قياسا على الولاية 
على البك رالصغيرة و العلة الصغر وهي علة ملائمة و شهادة الاصل موجودة ههذا فان له إصلا معيذا و هو الواية 
على البك رالصغيرة يوجد في ذلك جنس الوصف او نوعه وهو الصغر» وقال الششافعي لجسب العمل بالملاثم 
بشرط شهادة الاصل و التوضيم يطلب من التوضيم و التلريم * 

الشاهد عند الفقياء ما عرفث آنفا وعند المحدثيى مامرفي لفظ المتابعة في فصل العينى من 
باب الناء المثناة الفوقانية ٠‏ وعند اهل المناظرة ما يدل على فساك الدليل للتخلف او لاستلرامع المحال كذا 
فى الرشيدية وبهذ! المعذى وقع الششاهد في تعريف النقض الاجمالي * و عنداهل العربية الجزئى الذى 
يستشيد به في اثبات القاعدة لكونى ذلىف الجرئي من التنزيل او من كلام العرب الموثوق بعربيتهم و هو 
اخص من المثال وتجيى في فصل الام مى باب الميم » و الشاهد عذد اهل التصوف هو النجلي كما ني 
بعض الرسائل » و در كشف اللغات ميكويد شاهد نزد سالكان حق را كويذد باعتبار ظهور و حضور زيرا كه جق 
بصوراشياد ظاهر شده كه هو الظاهر عبارت آزانست ودرعرف شاهد مرد خوبصو رت را كويند انتهى » ونزد 


منجمان. مزاعم را كويند جذانكه درفصل ميم باب زلي معجمه كذشث » و الشواهد عند اهل الرسل هي 


شواهد العق » شواهد التوحيد » ( وسو ) شواهد الاشياء» الشهيد 


اربعة اشكال فى الزائجة تسمى بالزوائد و قد سبق فى فصل الدال المهملة من باب الراء المعجمة ٠‏ 
ا لطاع طول ملاع رمن لسقر رقي شاف ناريا نا انا كر حاف 
في فلسب الانسان و غلمب عليه ذكرة فان كان الغالمب عليه العلم فهو شاهد العلم و انكانى الغالمب علية 
الوجد فهو شاهدالوجد و انكان الغالمب عليه الحق فهو شاهد الق انتهى ٠‏ ] 
لل سيت 
/ شواهد العق هي حقائق الاكوان فانها تشهد بالمكون ٠‏ ] 
شواهد التوحيد هي تعينات الاشياء فان كل شين له احدية بتعيى خاص يمتاز بها عن كلل ماعدان 
كما فيل ه شعر» ففي كل شين له آية ٠‏ ندل على انه واحد ٠‏ 
شواهد الاشياء اختلاف الاكوان بالاحوال و الارصاف و الافعال كالمرزوق يشهد على الرازق و الي 
على الدحبي و الميث على المميث و امثالها كذا فى الامطلاحات الصوفية » ] 
الشهيد هونى الشرع يطلق على الشهيد في احكام الدنيا مثل عدم الغسل و غيره وهو الشهيد 
العقيقي شرعا و يطلق ايضا بطريق الاتساع على الغريق و الحريق و المبطون والمطعون و الغريسب 
و العاشق و ذات الطلق و ذي ذات الجذب و غيرهم مماكان لهم ثواب المقتواين كما اشير اليه فى المبسوط 
و غيرة فهم شهداء في احكام الآخرة ه و الشهيد فى الاصل من الشهود اي الحضور اومن الشهادة اي الحضور 
مع المشاهدة بالبصر او البصيرة ثم سمي به من ققل في سبيل الله تعالى إمالحضور الملائكة اياه 
تنزل عليه الملائكة و إما لحضور روحه عنده تعالى كما فى المفردات فهو على الاول بمعنى المفعول 
و على الثاني بمعنى الفاعل ٠‏ و عرف الشهيد في احكام الدنيا صاحمب «ختصر الوقاية بانه مسلم 
طاهر بالغ قدل ظلما و لم بجسب به مال و لم رتست فالمسلم احتراز عن الكافر فيغسل كذا فيل » وفية انه 
لا إجسب غسل كاف راصلا و انما يباج غسل كفر غير حربي له ولي مسلمكما فى الجلالي فالهق انه جذس 
فلا #سترزبهة عى شيع * و الطاهرمن اهس به جذابة ولا حيض ولا نفغاس ولا انقطاع احدهما كما هو المقبادرفان! 
اسدشهد الجذمب يغسل وهذا عند ابي حنيفه رح خلانا لهما و اذا انقطع الحيض و النفاس فاستشهدت 
فهو عائى هذ| الخلاف و اذا استشهدت قبل الانقطاع تغسل على اصم الررايتهى عنه كما فى المضمرات 
"وقيد البالغ احتراز عن الصبي فانه يغسل عنده إذ| الشهادة صفة مدم يسنحق الانسان بعقل ولا عقل له 
يعتد به فاذ!.قتل المجنون غسل ايضا عنده خلافا لهما فعلى هذ! خر ج العجنون ايضا بهذا القيد فلاحاجة 
الى قيد عاقل كما ظى ٠‏ و لوقيل بدل بالغ مكلف يكون حسنا و قوله فقتل ظلما اي بان يقتله اهل عرب 
او البغي او قطاع الطريق او المكابرون عليه فى المصر ليلا بسلاح او غهره او نهارا بلاج او خاري المصر بسلاح 
او غيرة فاذ! قل في قنال هولا لم يغسل وانما قال قتل لانه اذامات ولوفى المعركة غسل وادما قال ظلما 


لانه لو قذل برجم او قصاص او تعزي راو افقراس سبع او سقوط بناء او فرق او حرق ار طلق او نوها غسل 


المشاهلة ( *معو» ) 


بلا خلاف كما لوقتل لبغي او قطع طريق او تعصمب وقوله ولم يجب به مال لي لم #جمب على القاتل 
او عاقلته به الى بنفس ذلك القتل مال أي دية فلا تضره الدية الواجبة بالصلم او لصيانة الدم عن الهدر 
كما اذا قتل احد الابويى ابنه ان #جسب فيهما القصاص الا انه اسقط بالصلم و حرمة الابوة مثلا على ان 
في شهادته روايتهن كما فى الكافي و قوله و لم يرتك اي لم يصبه شيع من مرافق العيوة هكذا يستفاد 
من جامع الرموز و الدرجندى [ بداذكة هيد بردو قسم اسث اول شهيد حفيقي و تعريف آن مغصلا 
كدشت دوم شهيد حكمي و آن بسهار اند ودر كتابهاي فتاوي و احاديرى م+*تلف استث لهذا براي ضبط 
واحاطه آنها را از اكثر كنس فقه و فقاوي و احاديرى وغيره فراهم آورده درين مقام جمع كرد: شد 
تا كلفث مراجعت بسوى كترب مختلفه نانتد والله مسهل كل امر بدانكه شخص مسلم كه در وبا 
و طاعون بميك ويادر تيا يا بعلت اسهال يا باسنسقا يا باننفاح بطى وفات يابد يا بشكستى كشني و جز آن 
درآب غيق شود يا زير سقف خانة ويا ديواريا بنا يا درختث يا سنى وإامثال آنها فوت شود يادر 
حالت ولادت فرزند ويا در درد زة كه ولد وي بيرون نيامد ويا عقسب ولادث از صدمةٌ تولد ولد جانش 
برود يا در راه سفر حم يا در غربت كه كسى ازاقربا و احجا دران وقت حاضر نباشد ويا در سفر ديكركه 
مسذون يا مسحب باشد مانند سفر براي زيارت مسنون روفغ متبركة عضرت ضالى الله عليه وسام ويا سفر 
بيت المقدس ويا سفر براي زيارت اولياء ويا شهداء ويا علماء ويا در سفربراي طلسب علم دين ويا 
براي طلسب راه خد! بسلوك طريقت و طريق سلوتف ويا درشسب جمعه ويا در آتش يا در تحط از 
كرسنكي ويا ازتشنكي وامثال آنهابميبٍ يادرند4 ازشير و كرك ومانند آن اورا بدرك يا بورد ويا مار 
وكزدم و امثال انها اورا بكمزد ويا ظالمى اورا بعشد درام رمعروف ويا نهي متك ربجا آوردن يا راه زنان 
ويا دزدان اووا بكشند يا كسى ورا خطاء كشته باشئ ويا باقسام ديك رمثل جاري “جري خطا ويا ققل 
باللسبيسمب خلاصه أنكه فعلى كه موجسب ديكث باشد يا كسى اورا زهرداد ذا هلا شد ويااز برق يعنى از 
برق جنان روشني افتد كه از هيجت آن جان دهد ويا از آواز رعد كه ازصدمث أن جاذدش برود ويا ازافتادن 
صاعقه ممات يابد ويا در عشق بميرد كه از لوث نيت فسق و ثجور ياك باشد و عشق خود را افشا نكند 
و شخصيكه درام با وضوء باشل 3 انكه با وضود توديع حيات نمايد يا در عيى حالت نماز وصال يابد يبس 
اين جمله شهيدان حكمي اند كه در روز جزا اجر شهيدان يابند بعضله تعالئ و ايشان را غسل دادن 
و كفن بوشانيدن واجمب اسث هكذا في كتسب الفقه والفتاوي والاحادييث ٠‏ ] 

المشاهدة هي لادراى باحدى الحراس الظاهرة او الباطنة » والمشاهدات هي المحسرسات و قد 
تجعل اعم او اخص منها وقد سبق في فصل السين من باب الععاء ه وشارح الخجريد اطلق المشاهدات على 


قضايا فياساتها سعها ٠‏ و المشاهدة عند اهل السلوك روية العق ببصرالقلمب من غير شبهة كانه رآه بالعينى 


( انا ) المشيد » الشان 


ب.لتجبى في لفظ الوصال في فصل اللام من باب الواوه ودر كشف اللغات ميكويد شهود بضمتين نز سالكانى 
. رويت حق استث :حق يعني «اسبى كه از مراتسيب كثراث موهومات صوري و معنوي عجور نمودة باشد 
و بمقام توحيد عياني رسيده و بديدة حق بين ؛حكم كنت بصرة الذي يبصربه ذر صور جميع موجودات 
بديدة حق مشاهد؛ نمايدك جون خود را و تمام موجودات را قايم #حق بيند لاجرم غيربة و اثنينية ازييش 
نظرش برخاسته باشد و هرجه بيذد حق بيند و هرجه داند حق داند ٠‏ 
المشيد بفتم المثناة الأحتانية المشددة در لغت بناي بلند كرده ودراز كرده كما في كنز اللغات »ونزك 
بلغاء كاميسث كه نقطهاي حررف منقرطة ارهمة مستعليه باشند مثاله ه شعر » كفتم زغم عشق تو من 
شاد شوم » و ازنام خوش تو ازغم آزاد شوم » كذ! في #جمع الصنائع ٠‏ 
فصل الذال * الشان بتشديد الذال لغة المتغن و عند اهل العربية كالصرفييى و النساة سا يكون 
مخالف القياس من غير ان ينظر الى قلة وجوده و كثرته فى الاستعمال نحو قود ٠‏ واما ما قل 
وجوده فيسمى وجوده نادرا سواء خالف القياس ارلا كخزعال و ما يكون في ثجوته كلام يسم ضعيفا 
كقرطاس بالضم فان الفصيح بكسر القاف كذ في الجار بردي شرح الشافية في احرف تعبير الزائد بلفظه 
و في بحر المواج في تفسير قوله تعالي كذلك يبين الله لكم الآيات الكلام الوارد قبل وضع القراعد النحرية 
ان خالف قاعدة الكل او الجمهور يسمى شاذ! على الصحيم بخلاف ما وك بعدة انه ان خالف [لكل 
يسمى ممنرعا و ان خالف اأجمهور يسمى شاذ! انتهى ٠»‏ و عند المحدثينى حديمث رراة المقبول مخالفا 
لمى هو اولى منه وهذ! هو المعتمد و يقابله المحفرظر هرما رراء اراك من ذلك الراوي المقجول ويقرب 
منه ما قيل الشان ما خالف الراري الثقة فيه جماعة الثقات بزيادة اونقص وبالجملة فراوي الشان قوي 
و راوي المحفوظ اقوئئ مذه بمزيد ضبط او كثرة عدد لاى العدد الكثهر اولىك بالحفظ من الواحد او غير ذلكف 
من وجوه الترجوحات و بهذ! عرفة الشافعي و جماعة من العلماده و قال الجليلي وعليه حفاظ الحديك 
ا ا ا ا نقة فمترولك لا يقجل 
وماكان عن ثقة ترقف فيه ولا يحتم به فلم يعقبر المخالفة و كذا لم يقتصر على الثقةه وقال الحاكم الشان 
هو الحديمى الذى يتغرد به ثقة مى الثقات و ليس له اصل متابع لذلك الثقة فلم يعتبر المخالفة ولى 
فيد بالثقةه ثال ابى الصلاج إما ماحكم عليه بالشذوذ فلا|شكال فيةو إماماذكراه فمشكل بما يتفرد به العدل 
الععافظ الضابط كحديث انما الاعبال بالنهات هكذ! يستفاد من شرح:'الذخبة و شرحه و مقدمة شرح المشكرة 
و الفسطاني ٠‏ اعلم ان النسبة بين الشاذ و المذكر العموم من وجه لاجتماعهما في اشقراط المخالفة و افتراق 
الشان بانه راويه نقة او صدرق ل ضعيفف » وآأبن الصلاح " سوئ بينهما و قال المذكر بمعنى الشان 
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الشتره الشجرةو المشج ره الشجر ( ع« ) 


بحسب الوجود و تار بحسب المغهوم و اللخيرهو المراد ههذا ٠‏ أعلم ان في بعض | أحواشي المعلقة على 
شرم النخبة قال الشاذ له تفاسير الاول ما #خالف فهه الراوي لمن هو ارجم منه و الثاني ما رواء المقجول 
مالفا لس هو ارلى منه و المقبول اعم من أن يكو ثقة او صدرفا هو دون الثقة و الثالمى مارواه الثقة 
#خالفا لما رراة من هو ارئق منه و هذا اخص من الثاني كما ان الثاني اخص من الارل و الرابع ماد 
سود العفظ لازم لراوية في جميع حااتة فان كان سود الحفظ عارضايسمى “ختلطا هو المراد بسوء الحفظ ترجم 
جانب الاصابة على جانسب الغلط ر الخامس ما يتفك به شين و السادس ما يتغرد به ثقة ولايكون له متابع 
و السابع و قد ذكره الشانعي ما رواة الثقة مخالفا لما روا الناس انتهى » و فى الاتقان الشان من القرأة 
مالم يصم سنده كقرأة ملف يوم الديى بصيغة المافي ونصسب يوم و ايلك تعبد بصيغة المخاطسي المجهول 

فصل الراء * الشتر بغتم الشيى و القاء المثذاة الفوقانية فى اللغة العيب والنقصان و عند اهل 
العروض هو الخرم بعد القبضفي مفاعيلن كما ان الثرم هو الخرم بعد القبش في فعوانى كذا في 
بعض الرسائل العربي فيبقى بعد الشتر من مفاعيان فاعان و الجزء الذي فيه الشتر يسمى اشتركما 
5 عروض سيفي و المنتخيسٍ فعلى هذا !مل كام عذوان الشرف حيث قال الشتر اجتماع الخرم 
و القبض وقد عرفث ايضا في لفظ الثرم في باب الثاء المثلثة ٠‏ 

| الشيرة جرة الانسان الكامل مدبر هيعل الجسم الكلي فانه جامع الحقيقة مننش رالدقائق الى كل شيي 
فهو شجرة و سطية لاشرقية و جوبية و لاغربية امكانية بل (مربين الامرين اصلها ثابت فى الارض السفلى 
وفرعها فى السموات العلى ابعاضها الجسمية عررقها و حتهائقها الررحانية فريعها و النجلي الذاتي 
المخصرص باحدية جمع حقيقتها الناتم فيها برآي انا الله رب العالمهى ثمرتها كذا فى الجرجاني ٠‏ .] 

المشجر بفكم اجيم المشددة نزد شعراء داخلى اسمت درمودم و أن بيثى أسحث اكه راسمثك ذويهذبي 
وآن را دن درختث تصور كنند ونام آن بيت اصل كنند و بعد ازيلك طرف بيت اصل هم از لفظ ارول 
آن بيت بيتى انشاكنند وبنويسندو جنين درطرنف دوم بازاي لفظ دوم آن بيث اصل بيتى ديك ر انشا كنند 
و بنوبسند درين فرع كوثي دو لفظ از بيت امل است باز ازبيت اصل سه لفظ در صدربيمثا فرع در 
هردو طرف آرند و همجنين تا اتمام كنند » 

لمث جر المطيربالياء المثذاة النحتانية نرد شان عبارت اسك ازانكة در حشو ابيات مشج ر آرند ودر 
درصدر نام برندكان بنويسند و صورت شان هم در نقش آرند أن را مجر مطيرمتصور نامند هكذا ني 
جامع الصنائع ر جون از مثال مشجر عطير استعلام مثال مشجر حامل مي شود بر مثالش اقتصار 
نمولة شك » 
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الشره الشطره النشطيره الشعر 070 

الشر بالفتم و التشديد ضد الغهرو قد سبق في فصل الراه من باب لخاد المعجية ٠‏ 

الشطر بالفتم و سكون الطاء المهملة عند (هل العروض نقص النصف مى اجزاء الدائرة كدا 
في رسالة قطمب الدين المرخمي ٠‏ رفي عذوان الشرف المشطورما ذهسب شطر؟ انتهى لي هوداثرة ذهب 
نصفها وان شت قلت بيت ذهب نصغه او !حر ذهب نصفه و لذا يقال البيمثت مشطور و الرجز 
مشطور و لذا وقع في بعض الرسائل المشطرربيت ذهب نصفه و مثل له بقرله يلاثمي فى الهرئ ٠‏ 
لو ذقته لم ثلم انتهى و هذا البيث من البسيط المشطوره 

التشطير كالتصريف عند بعض اهل البديع قسم مى السجع كما عرفت في باب السينى المهملة وهوجعل 
كل شطري البيث سجعة مخالفة لاختها اي العجده التي فى الشطرالآخرر قولذا سجعةمفعول ثان للجعل 
بناء على انه يجوز اى يسمى كل فقرتين مسيجعتين سجعة نسمية للكل باسم الجزء كقرله ه شعر»ه تدبير 
معتصم بالله منتقم » بالله مرتغسب فى الله مرتقسب » مرتخميك لي راغسبب فيمايقرية من رضوان الله مرثقب 
اي منتظر ثوابه او خائف عقابه فلاول سجعة مبذية على الميم و الثاني على الباء كذا فى المطول ٠‏ 

الشعر بالكسر و سكون العين لغة الام الموزون المقفئى كما فى المنتخمب وعند اهل العربية 
وهو الكلام الموزون المقفى الذي قصد الى وزنه و تقفيته قصد! اوليا والمتكلم بهذا الكلام يسمئى شاعرا فمى 
يقصد المعنى فيصدر عذه كلام موزون مقفى لا يكون شاعرا الاترىك ان قوله تعالى ان تنا لوا البرحفى تنفقو 
مما تحبون و قوله تعالى الذي انقض ظهرك و رفعذا لك ذكرك فانه كلام موزون مقفى لكن ليس بشعر 
لان الاتيانى به موزونا ليس على سبيل القصد يعني ليس متصوده تعالى ان يكون هذا الكلام شعرا علئ 
حسب إصطلاح الشعراء و لذا قال الله وما علمناه الشعر وما ينبغي له ان هو الا ذكر للعالمين فان الشاعر 
يكون المعنى مذه تابعاللفظ لانه يقصد لفظا يصم به وزن الشعر و قافيته "يحناج الى الأخيل لمعنى يأانتي 
به لاجل ذلى اللفظ فانا صدر منه كلام فيه متجركات و سكنات يكون شعرا لانه قصل منه الاتيان بالفاظ 
حررفها متحركة و ساكنة كذلك و المعنى يتبعه و الشارع قصد المعنى فجاءعلى ذللك (الفاظ فيكون اللفظ 
منه تبعا للمعنى ر على هذا ما صدر من الذبي عليه السلام كلام كثير موزون مقفى لايكون شعرا لعدم قصد 
الى اللفظ قصد! ارليا [ كما رري ان النبي صلى الله عليه رسلم حين اميبث امبعه بالقطع و الجرح 
عند عمل مى الاعمال دون الجهاد قال تحسرا وحزناء هل انث الااصبع دميث ه وفي سبيل الله عالقيث ٠‏ 
وهد! لا يسمى 5 شعرا لعدم القصد وقد مرنى لفظ الرجزني فصل الزاء مى باب الراء] ويويد ما ذكرنا انلك 
اذا تنبعت كلام الناس فى الاسواق تجد فيه ما يكونى موزوذا واقعا في بحر مى حور الشعر و لا يسم 
المتكلم به شاعرا ولا الكلام شعرا لعدم القصى الى الاغظ ارلا» وههنا لطيفة و هو ان النبي عليه السلام قال انى 
من الشعر أحكمة يعني قد يقصد الشاعر اللفظ ارلا فهرافقة معنى حكمي كما أن العكيم فد يقصد معنئى 


( دعا ) ظ لمر 


فيوافقة وزن شعري لكن العكيم بسبسب ذلك الوزن لا يصير شاعرا و الشاع ربسبسب ذاك الذكر يصير حكيما 
حيست سمى النبي عليه السلام شعرة حكمة و نفى الله كون النبي شاعرا و ذلك لان اللفظ قالسب المعنى 
و المعنى فلمب اللفظ وروحه فاذا وجد القلسب 9 ينظر الى القالب فيكون الحكيم الموزونى كلامة حكيما 
ولا بخرجه عن الحكمة وزن كلامة و الشاعر الموعاي كلامةه حكيما هكذ| ذكر الاسام الرازي فى التفسي رالكبير 
ني سورة بس في تفسهر قوله تعالى وما علمناد الشعره و بالجملة فالشعر ما قفصد وزنه اولا وبالدات ثم 
يتكلم به مراعى جاذب الوزن فيتبعه المعنى فلا يرد ما يتوه, من ان الله تعالئ ١‏ تخفى عليه خافية و فاعل 
بالاختيار فالكلام الدوزون الصادر عذه سبجحانه معلوم له تعالى كونه موزونا و صادر عن قصد واخنيار لمعن 
لنغي كون وزنه مقصودا! لان الكلام الموزون وان 00 تعالى عن قصدر اخنيار لمن لم يصدر عن قصد اولى 

و هو المراك 7 فتأمل كذ! ذكر الجابي في حاشية شرح اليواقك * فائدة “* ١‏ بأس بالشعر اذا 1 
توحيد| او حدًا على مكارم الاخلاق من جهاد وعبادة و حفظ فرج و غض بصر وصلة رحم و شبهه او مدحا 
للذبي عليه السلام والصالعين بما هو الحق وكان ابوبكرو عمر شاعرين وكان علي اشعر الثلثة و لما نزل 
والشعراء يتبعهم الغارون الاي جاء حسان و ابن رواحة وغهرهم الى النبي صلى الله و علية وسام وكان غالسب 
شعرهم توحيد! وذكرا فقالوا يا رسول الله قد نزلك هذه الآبة و الله يعلم انا شعراء فقال علية السلام ان المومن 
بجاهسل سيفه و لسانة وان الذي ترصمونهم ١‏ به نضم الثيجل و نرل كد | ذكر احمد الراني في تعسهره 
وفي البهضاوي ايضامئله حيث قال والشعراء يلبعهم الغارونى الم ثرانهم في كل واد يهيمون لان اكثر مقدماتهم 
خيلات لا حقيقة لها واغلمب كلماتهم فى الذسيسب باأعرم و ذكر صفات النساء و الغزل و الابتهاء و تمزيق 
الاعراض في القدج فى الانساب و الوعد الكاذب و الافأخار الباطل و مدم من لا يسكحقم و الاطراء فية 
ثم قال قوله الا الديى آمذوا الاية إسكدناء للشعراء الموسنينى الصالدين الدين يكثرون ذكر الله ويكون اكذر 
اشعارهم فى الأوحهد والثناء على الله و |لحث على طاعنه و لو قالوا #جوا ارادوا به الاننصارممى هجام 
مركائحة هجالنا المسلميى كعبد الله بى رواحة و حسان بن ثابك و كعسب بن مالكك و كعسيب بن زهجروكان 
عليه السلام يقول لحسان قل و روح القدس معك اننبئ » التقسيم ذكر في بعض الرسائل العربي اعلم 
ان اباالحسن الا هوازي ذكر في كتاب القوائي ان الشعر عند العرب ينقسم اربعة اقسا م الاول القصيد 8 
وهوالوافي .الغير المجزولانهم قصدوابه اتم مايكون من ذلك الجنس الثاني الرمل وهو المجز و رباعيا 
كان او سداسيا لانه اقصر عن الاول فشبة بالرمل فى الطواف وقد يسمى هذ! ايضا قصيدة الثالك 
الرجزر هو ما كان على ثلثة اجزاء كمشطور الرجز و السربع سمي بذلك لتقارب اجزائه وقلة حروفه تشبيها 
بالنافة التي في مشيها ضعف لداء يعتريها الرابع الخفيف وهو المنبوك و اكثر ماجاء في ترقيص 


الصبيانى و اسكقاء الماء . من الأبار وانما يدعى الرامل شاعرا اذا كان الغالسب على شعره القصيدة 


8 0 


الشاعر» الشعر» الشعور ( #عنا ) 


اعنى القسمين الاولين فان كان الغالب علية الرجز سمي راجزا انقهئن كامه ا فائسة »*« اكثربراذند كه شحو 
ازيك بيت كمقر نباشد وبهت دو مصراع است كذ! في عروض سيفي « والشعر عذدالمنطقييى هو القياس 
المركسب من مقدمات #عصل للنفس منها القجض و البسط و يسمى قياسا شعريا كما اذا قيل الخمر 
يا قوتية سادة سيّالة تنبسط النفس ولو قيل العسل مر مهوعة تنقبض و الغرض منه ترغيسب النفس وهذ!ا 
معنى ما قيل هو قياس مُولف مى المخيلات و المخيلات تسمى قضايا شعرية وصاحمب القياس الشعري 
يسمى شاعرا كذا في شرح المطالع و حاشية السيد على ايساغوجي * 

الشامر عند اهل العربية من يتكلم بالشع راي الكلام الموزون المذكور و عذد المنطقيين من يقكام 
بالقياس الشعربي وقد عرفقها #قالوا شعراء العرب على طبقات جاهليون كامره اليس وطرفة ر زهجرو مخضرمون 
وهواى المخضر, من قال الشعر فى الجاهلية نم أدرلك الاسلام كلبيد وحسان وقد يقال اكل من ادرك 
دولنين و اطلقه المدثون على كل من ادرك الجاهلية رادرك حيرة النبي صلى الله عليه وسام وليست 
له #حبة ولم يشترط بعض اهل اللغة نفي الصعبة وقد مرفي فصل الميم من باب الخاء المعجمة ومتقدمون 
وبقال الاسلامهون وهم الذين كاذو في صدرالاسلام كجربر والغرزدق رمولدون رهم من بعدهم كبشار و #محدثون وهم 
من بعدهم كابي تمام و المحتري رمتاخررن كمن حدث بعدهم من شعراء الحتجاز و العراق ولا يستدل في 
استعمال الالفاظ بشعر هولاء بالاتفاق كما يستدل بالجاهليى و المخضرمين والاسلاميين بالاتفاق * واختلف 
فى المحدثين فقيل لا يستشهد بشعرهم مطلقاو اختاره الزخشرى و من حذا! حذره ٠‏ و قيل لا يستشهد 
بشعرهم الا بجعلهم بمنزلة الراوي فيما يعرف انهلامساغ فيه سوى الرراية ولا مدخل فيه للدراية هذا خلاصة 
ما فى الخفاجي و غيره من حواشى البهضاري في تفسير قوله كلما اضألهم مشوا فيه الاية » 

الشعر بالغنم و السكوى موي و الشعر الزائد شعر زائد #خالف للمنابثك الطبيعية بان يكون مذبته 
غير موضع الاشفاربل يكون قريجا ممايلي العينى و الشعر المنقلمب شعرينبت في الجفى عند موضعالاشغار 
ويكون رأسه منقلبا الى داخل العين و العرورق الشعرية عررق دقاق كالشعر تنيمت من محدب العبد 
كن| في بحر الجواهر ٠‏ 

الشعور بضمتين هو ادراك الشيرىمى غير ثبات وهذا! عند الحكماء و هو اول مراتب وصول النفس 
الى المعنى فاذا حصل الوفوف قيل لذلك تصور فاذ! بقي ذلك بحيمث لو اراد استرجاعه.امكنه ذلىف 
قيل حفظه ولذلى الطللب تذكر و لذلك الوجدانى زكر و التذكر من خواص الانسان “الذكر كذا 
في بع رالجواهر *رفى الخفاجي حاشية البيضاري في تفسهرقولهتعالى و سا #خدعون الاانفسهم وما يشعررن 
الاية الشعور اللحساس اي الادرالك بالعس الظاهر وقد يكون بمعنى العلم ٠‏ وصرح الراغمب انه مشترف 
بهنهماء وزذهسب بعضهم الى ان إصله هذا و ذاك مجاز منه صار لشهرته فيه حقيقة عرفيةه والمشاعر ا لحواس 


( اعنا ) الشعيرة » الشكره الشكور ه الشهر 


ولها معان أخرككمناسك العم و شعائر انته و قد مر في لفظ الذهى في فصل النون من باب 
الذال المعجمة أن المشاعرهي القوى الدراكة لي النفس و آاتها بل جميع القوى العالية و السافلة ٠‏ 

الشعيرة بالغئم جو وقد يطلق على وزن ستة خرادل و قد سبق في لفظ المثقال في فصل الام 
من باب الثاء المثلثة و يطلق ايضا على ورم مستطيل يظهر على طرف الجفى يشجه الشعهر في شكله 
كما في بحر الجواهره 

الشكر بالضم وسكون الكاف لغة هو الحمد عرفا و هو فعل يشعر بتعظيم المذعم بسبسب كونه منعما 
و ذلك الفعل (ما فعل القلسب اعني الاعتقاك باتصافه بصفات الكمال و الجلال او فعل اللسان اعني 0 
ما يدل عليه أو فعل الجوارح وهو الاتهان بافعال دالة على ذلك [ وهدا شكر العبد لله تعالى و شكر الله 
للعبد ان يثني على العيد بقجول طاعته ويذعم عليه بمقابله وبكرمة بين عباد» هكذ! في تعريفات الجرجاني ] 
و الكو عرفا صرف العبد جميع ما انعم الله عليه من السمع و البصر و غهرهما الى ما خلق له و اعطاه 
لاجله كصرفة النظر الى مطالعة مصذوعاته و اسمع الى ما تلقى ما ينبرى عن مرضياته والاجتناب عن 
منهياته » ودر #عائف در صحيفةٌ هزدهم مى آرد شكر اهل كمال بيشثر در مصاييب و بلايا بود از هموم 
و غموم كه راضي باشذد ازابأجا قومى باشند كه خبر ازغم وشادي ندارند ازغم وشادي و محذت وراحت 
آزاد اند انتهى ٠ه‏ ثم الفرق بين الشكر و العمد اللغويين ان العمد اعم مذهباعتبار المتعلق فان متعلقه النعمة 
وغهرها و مقعاق الشكر النعمة فقط و الشكراعم من العمد باعتبار المورك فان صورك الشكر اللسان و الجذان 
و الاركان و مورك الحمد هو اللسان فقط فكان بينهما عموم و خصوص من وجة وكذ! الحال بين الشكر و المدج 
سواء كان المدح اعم من التمد او مرادفا له وكذ| الال بين الحمد اللغوي وبين الحمد العرفي ركذ!العال 
بهن الشكر العرفي و الحمد اللغوي و الشكر اللغوي و الحمد العرفي مترادفان كما عرفت هكذ! يستفاد من 
حر المطالع و حواشيه و اما الفرق بهن الشكر اللغوي و العرفي فا قول ان الشك راللغوي اعم من العرني 
لان صرف العبد جميع ما انعم الله الخ يصدق عليه انه فعل يشعر بتعظيم المنعم بسبب الانعام ولا ينعمس 
كما لا #خفئ لان اللغوى كما يكون لله دعالى كذلك يكون لغيرة قال عليه السلام من لم يشكر الناس . 
لم يشكر الله #خلاف العرفي فانه #مختص بالله تعالئ و كذا! الحال بين الحمد العرفي و الشكر العرفي 
١‏ كما لالخف ٠.‏ 

[ الشكور مس برى “جزه عن :الشكره و قيل هو الباذل وسعة في اداء الشكر بقلبه و لسانه و جوارحة 
اعتقادا و اعترافا و عملا »و قيل الشاكر من يشكرعلى الرخاء و الشكورمى يشكر على البلاده وقيل الشاك رمن 
يشكر على العطاد و الشكور من يشكر على المع كذا الجرجاني * ] 

الشهر بالغتم و سكون الباء ما وقد سبق في لفظ السنة في فصل النون من باب السين مع بيان اقسامه 





المشهور» المشهورات ( «خلا ) 


من الشهر الشمسي والقمري و الحقيقي والوسطي و الاصطلاحي ٠‏ 

المشهور عند ادل ابرع سم خبركان من الأحاد فى الاصل لي فى الابنداء هو القري الاول ثم 
و المراد من الآحاد هوا أخبر الذي يروية واحد او اثذان فصاعدا لا عبرة للعدد فيه فلا #خرج عن كونه خبر 
آحاد بان كان لخر متعدد! بعد أن لم بدلغ درجة الثواترو الاشتهار» و قيِل هوما تلقوه العلماء بالقبول كد! 
في بعض شروح العدسامي في شرج النخبة و شرحة المشهور ماله طرق واسانيد “حصررة باكثر من اثنين 
ما تلقئة الامة بالقدول بدون اعتبار عدده لك! قال لوكو الصرفى هو و المئوادر بمعنى واحد لم المشهور 
كما يطلق على مامر كذ الك يطلق على مااشتهر على الالسنة فهشتمل ماله إسناد واحد فصاعد! وما لايوجد 
لة إسناد إصلا اننهئى #وئثى الاثقان القرأة المشهورة فلت د وم يداغ در بدلغ درجة التواترو وافق ق العربية و الرسم 
و اشتهر عند القراءة فلم يعدوه من الغلط و 2 من الشوان اننعئى 23 فائنة : * اختلف فى المشهور فبجعض 
|#معاب الشافعي على إنه ملحق بخبر الواحد فلا يفيد الا الظن ٠‏ وابوبكر الجصاص و جماعة من [صحاب 

ي حنيعة على انه مثل المكوادر وجمددت به علم اليقي حجن لكى بطريق الاستدلال لا بطردةو ق الضرو رةا» وعيسشى بن 
ابان عن [>حاب ابي حنيفة على اذه بوجسب علم طمأنينة لا علم يقين فكان دون المتواتر فوق خب رالواحد 


حد 


جازت الزيادة به على الكتاب و هو اخثيار الامام قاضي ابي زيد وعامة المتأخرين ٠‏ قال ابوالبشر 


0 
حاعل الاخدلاب راجع 1 لى الاكعار فعذد الفريق الاول من (“#عاب ابي حنيفة يكفر جاحده وعند الفريق 
الثاني منمم لا يعفره ونص شمس الاثمة على ان جاحده لا يكفر بالاتفاق و على هذا لا يظهرا ثر الاختلاف 
فى الاحكام كذا في بعض شرو حالحسامي ٠‏ 
المشهورات في عرف العلماء هي قضايا يعترف بها الناس وهي من المقدمات الظنية 
يس امراك بالناس الأسدئ.١‏ لق العقيتي أن لا قضية يعرف بها جميع أفراد الانسان بل العرفي من قرن 
او اقاهم او بلدة او صناعة اوغير ذلك ولابد من اعقبار الحيثية لي احكم بها العقل لاجل اعثراف الناس 
لجخرج الرليات او يقال #خروجها لكونها من اقسام الظنيات و القول بانه #جوز ان يكون بعض القضايا من 
الرئيات باعقبار ومن المشهورات باعتبار لا يعبأبه لإنه لا بمكن ان تكوى قضية يقينية باعتبار و ظنية باعتبار 
فظير فساد مافيل الجدل قياس مركب من قضايا مشهورة او مسلمة و انكانت فى الواقع يقينية اراولية 


على إنه يستلزم تداخل الصذاعات الخمس هكذ! حقق المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح النمسية ٠‏ 


رفى الصادق اعلرائي حاشية الطيبي المتهررات فى المشهور ما إعترف به جميع الناس أو جمهورهم 


( ؤوعا ) الاشارة 


او جماعة من اهل الصناعة او من غيرهم اما العوتها . حقة جلية كقولنا الضدان لا #جتمعان او مناسبة 
للق الجاي مع #خالغتها اياه بقيد جلي فتكون مشهورة مطلقا وحقا مع ذلك القيد كقولنا حكم الشيى 
حكم شبهه وهو حق ل مطلقا بل فيما هو شبهه له او لاشتماله على مصلحة عامة كقرلنا الظلم قبيم و العدل 
حسى أو لما يقتضيه الاستقراء كقراذا الملك العقرظالم أولما في طباعهم كالرقة كقولذا مراعاة الضعفاءمحمودة 
و الحدية كقولذا كشف العورة مذموم لما انه من عاداتهم من فير نفع لهم كقبم ذبم اليوانات عند اهل الهند 
او من شرائع و آداب كالامور الشرعية وغيرها ولكل قوم مشهورات بع شب آدابهم وعاداتهم و لكل اهل صناعة 
ايضا مشهورات سسب صناعاتهم تسمى مشهورات 2خاصة و “حدردة كما ا[ى مشهورات كافة الناس وجمهورهم 

تسمى مشهورات مطلقة داثمة وآراء #حمودة ان لم تكن يق بقينية و المشهورات جاز ان تكون يقينية بل ارلية 
لكنى #جهتين من مد نتن يوا وو الذلكا ينا تيلم قوق الزن ويف تلقيين بل زياف اوناكف لز 
خاي ونفسة دحكم بلاوليات دون المشهورات وهي قد تكون صادقة و قد تكون كاذبة ؛خلاف الاوليات فانها 
صادقة البنة وربما #ختص اسم المشهورات بما لا يكون يقينية لابتناء حكم القول بها على مجرد الشهرة بل 
هذا القول هو المشهور » وقد تطلق المشهورات على ما يشبه المشهورات الحقيقية و تسمئي مشهورات 
في بادي الراي كقولذا القاتل الاجيريعان ولو كان ظالما انتهئ » 

الاشارة معناه بديبي و هي قسمان اشارة عقلية و اشارة حسية و للاشارة ثلثة معان الاول المعنى 
المصدري الذي هو فعل اي تعيين الشيرى بالحس الثاني المعنى الحاصل بالمصدرو هو الامتداد الموهوم 
الآخذ من المشر المنتهي الى المشار اليه و هذا الامتداد قد يكون امتداد! خطيا فكانى نقطة خرجت 
من المشير و تدركث نسو المشار اليه فرسمث خطا انطبق طرفه على نقطة من المشار اليه و قد يكون 
امتداد! سطحيا ينطبق الخط الذي هو طرفة على ذلك الخط المشار اليهفكان خطاخرج من المشي رفرسم 
سطها انطبق طرفة على خط المشار اليه و قد يكونى امتدادا جسميا ينطيق السطم الذي هو طرفه على 
السطم من الجسم المشار اليه فكانى سطجا خرج من المشير فرسم جسما انطيق طرفة على سطم 
المشار اليه الثالرى تعيين الشيرى بالحس بانه هنا |و هناك او هل» بعد اشتراكها في انها لا تقنضي 
كون المشار اليه بالدات #حسرسا بالدات و تغترق بان الاول و الثاني لا #جمب أن يتعلقا اولا بالجوهر 
بل ربما يتعلقان ارلا بالعرض و ثانها بالجوهر لانهما لا يتعلقان بالمشار اليه ارلا الا بان يقوجه المشير اليه 
اولا فدل من اأجوهر و العرض يقدل ذلك الدوجة و كذ! ما هوتابع لهو الثالمش (جمب أن يتعلق ارلا 
بالجوهر و ثانيا بالعرض فانه و إذكانى تابعا لتوجه المشير لكن الدوجه بان المشار (لهه هنا او هناك 
لا يتعلاق ارلا الا بماله مكانى بالدات هكذ! ذكر مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف في مقدمة 


الامورالعامة « وقد تطلق على حكم يناج اثجاته الى دليل و برهان كما وقع فى المحاكمات ويقابله التنبية 
م 8 ش 


الشس » الشخص ( *ه0» ) 


بمعنى مالاتحناي اثباته الى دليل كما #جيرى في فصل الهاء من باب النون ه والاشارة عند الاصوليين دللةاللفظ 
على المعنى من غيرسياق الكلام له ويسمى بغصحوى الخطاب ايضا ثحو و على المولود له رزقهن و كسوتين 
بالمعروف ففي قوله تعالى له اشارة الئىك أن النسب يثبت بلاب و هي من اقسام مفهوم الموافقة ‏ 
كما يجيى هناك رفي لفظ النص ايضا .في فصل الصاد مى باب الذون راهل البديع فسررها بلاتيان 
بعلام قليل ذي معان جمة وهذ! هو انجاز القصر بعينه لكى فرق بينهما ابن ابى الأصبع بان الانجاز دلالة 
مطابقية و دلالة الاشارة اما تضم او الْنْرَام فعلم منه انه اراد بها ما تقدم من اقسام المفهوم لي اراد بها 
ااشارة المسماة بغحوى الخطاب هكذا يستفاد من الاتقسان في نوع المنطوق و المفهوم و نوع الانجاز 
و علم الاشارة قد سبق فى المقدمةء ثم الاشارة اذ! لم تقابل بالصريم كثيرا ما يستعمل فى المعنى الاعم 
الشامل للصريم كما في جلبي المطول في تعريف علم المعاني فعلى هذا يقال اشار الى كذا في 
بيان علم السلوت وان كان المشار اليه مصرحا به فيما سبق و اسماء الاشارة في فضل الراء مى باب الشين 

فصل السينى المهملة * الشمس بالفتم رسكون الميم فى اللغة آفتابو عرفها اهل الهيئُة بانه 
جرم كروي مصمث مسئئير بالدات مركوز في جرم الخارج المركز مغرق فيه تحيرى يساوي قطرة لخن 
الخارج المركز و يماس سطحهابسطحية ويجيى ترضدهه في لفظ الفلكف في فصل الكاف من باب القاده 
و عند [محاب الكيميا تطلق على الذهسب كماان القمريطلق عندهم على الفضة » وعند الصوفية هي النور 
اي العق سبحانه ه وفي كشف اللغات آفتاب در اصطلاح سالكان كذايت ازروح اسث زيراكة روح در 
بدن بمنرةٌ آنتاب است و نفس بمذزاةٌ ماهتاب و ازين سدمب كفته اند كه جون ساللك نورى مثل 
ماهناب بيند بداند كه اين نورروح است انتهى ٠‏ وطريقة الشمس و مجرى الشمس و الداثرة الشمسية 
هي داثرة البروج وقد سدق في فصل الراء مى باب الدال » 

فصل الصان المهملة * الشخص بالفتم و سكون الخاء المعجمة كالبدتن الاشخاص 
و الشخوص و الاشخص الجمح كذا فى المهذب » رفي عرف العلماء هو الفد المشخص المعين و الشخصية 
هي القضية الاخصرصة رقد سبق في فصل الصاد من باب الخاء المعجمة [ إعلم ان الشخص في 
امطلاح المنطقيين عبارة عن الماهية المعروضة للتشخصات و العارض و تقييدة يكون خارجا عا ابي 
الاعتبار فى الأحاظ نقط دون الملسوظ فالماهية الكلية عيى حقيقة الاشخاص و انما التغابر بهنهما فى اللحاظ 
فقط من درن ان يدخل امرفي نفس احدهما درن الآخر وهذا عند المتأخرين من المحققين و اما 
عند المتقدمين فالشخص عندهم عبارة عن الباهية مع القيد درن النقبيد و التفصيل ان الطبيعة العلية 
فد توخل بالنظر الى امور “حصلة لها كالاجناس بالنسبة الى الفصول مثلا الحهوان اذ اخذبالنسبة الى الناطق 


بسمى “خلوطة و نوعا و تسمى هذه المرتبة مرتبة الخلط و اذا اخذ بشرط نفي الناطق تكون مان 


( ١هنا‏ ) الشخص:' 


ممولة على الاول و تسم جردة و معراة. و تسم هذه المرتبة .مرتبة التعرية و اذا اخل لأبشرط شيى : 
اي لا بشرط شيك ول بشرط نفي شيوي تسمى مطلقة وتسمى هذ المرئبة مرتبة الاطاق و قن توخل بالنظر 
الى العوارض الغيرالمحصلة الانسان بالنظرالى تشخص زيد مثلا فطبيعة الانسان اذ اخذ مع التشخعص الخاص 
مثلا تكون #خلوطة تتصور نيها المراتيب الربع احدنها كون النقييد و القيد كا هما داخليى و هذا يمبى 
بالفرك و ثانيتها كون كليهما خارجين و انما التقييد فى اللحاظ فقط من درن إن #جعل جزء من الملصوظ 
و هذ! هو المسمى بالشخص عند المحققين من المتأخرين و اما عند المتقدمين فالقيد داخل فى اللحاظ 
دون التقييد و ثالثتها اى يكون التقييد داخلا و القيد خارجا و هذ! هو المسمى بالحصة عندهم و رابعها 
ان يكون القيد داخلا و التقييد خارجا وهذ! القسم مما ل اعتبار له عندهم و لهذا لم يسموة باسم 
و بعضهمضبطوها بالشعر الفارسي * شعر » 
جر تقييد رقيد است داخل بود فر » ٠‏ ركر هردو خارج,بك شخص إى مرداء 
٠‏ جو قيد است خارج ازو هست حصهة *. *» دكر قسم باتي رها كن زر قصها ٠‏ 

هكذا في شرح السلم للمولوي حسن الكبذوي في خاتمة بحدث الكلي وغيره ] والأشخص هو التعين و هو 
يطلق بلاشتراك على معنيين الول كون الشبع بحيى يمتنع فرض اشتراكه بين كثيرين و حامله امتناع 
لاشترالك بين كثيريى و هو #حصل من نعو الوجود الذهني و بلعق الصورة الذهنية من حيرى انها 
صورة ذهنية لان الحمل و الانطباق وما يقابلهما من شان الصور دون الاعيان و الاختلاف بالكلية و الجرئية 
اذما هولاختلافى الادرات دون المدرك فالشيرى اذا ادر بالحواس و حصل فيها كان جزئيا و اذا ادرف 
بالعقل و حصل فيه كان كليا و يدل عليه ان ماذكررة في تعريف الكلي و الجرئي يظهر منه كلية الاشيى 
و أتوة فان تصور هذه المفهومات ل يمذع فرض الشركة و انفسها تمنع عنه و الثاني كون الشيرى ممتازا 
عماعداة و حاصله الامتيازعن الغيرو هو #حصل بالوجود الخارجي اي بالوجود الجقيقي الذي هو حقيقة 
الواجمب تعالىئ على تقدير وحدة الوجود و حقيقة ما عينه منعينة بنفسها على تقدير تعدد الوجود 
ولايراد عتصول الامتياز بالوجود الخارجي ان الوجود ينضم الى الشيوى فيصير المجمو م شخصا بل يراد به 
أن اليد يصير بالوجود ممنازا عماعداءد كما انه يصيربه مصدر الا ثار و يمكنى أن ينبة عليه بان تمايز 
العرضين المتمائليى #عصل من رجود هما فى الموضوعين و كذ تمايز الصورتين المتماثلتين يحصل من 
وجوك هما فى المانيتين لما ثقرر ان وجود العرض في نفسة هو بعيذه وجوده فى الموضوع و وجود الصورة 
فئ رنفسهاهو وجودها فى المادة بعينه» و قال المعلم الثاني هوية الشبي تعينه ووحدته و خصوصينه و وجودة 
المتفرن له كلها واحدة يعنى ان الحيثية التي بها يصير موجود! هي بعينه! حيثية بها يصير م#خصا 


وواحد! فالوجود و التشخص و الوحدة مغهومات متغايرة و ما به الأشخص و ما به الوجود و ما به الوحدة 


| لشغوص ٠‏ الشرط ( مد“ ) 


امرواحد فظهر إن التشخص بلا المعنيهن امر اعتجارى و مابه التشخص على المعنى الاول هو نحو الوجوك 
الذهني الذي هو امر اعتباري و على المعنى الثاني هو الوجود الحقيقي الذي هو موجود بنفسه 
فتأمل لكى مذهب جمهور العلماء ان التعينى امر وجودي هو موجود فى الخارج هكذ! حقق مرزا زاهد ‏ 
في حاشية شرح المواقف ٠‏ وقال شارحالمواقف النزاع لفظي فان الكماء يدعون ان التعين إمرموجود 
فلن اللاعين اللبية اسيك الشارج وبمار عتها فى الذنهن: افقط وا(اناتكلمو يداعو :ألهالمس متوجودا 
زائها على المهية نى الخارج منضما اليها فيه ولا منافاة بينهما و تمام الببعمتى يطلب منهة 
[ فال المولوي حسن الكهنوي في شرح سلم العلوم تشخص الشيرى عبارة عما يفيد الامتيازللشيى المعروض به 
من حيرت انه معررض به وبه يمتاز عما عداه سواء كان كليا اوجزئيا خارجيا اوزهنيا ثم اعلم 
إن الششخص الخارجي لا #حصل في ذهن من الاذهان لانه اما ان يكون باقيا فى الخارج اولا وعلى الاول 
يلزم تعدن الششخص الواحد الغارجي في امكنة متعددة رهذ! “حال و على الثاني يلزم انعدام الشخص 
الخارجي عند تصورة وهذ! ظاه رالبطلان واذا كاى كذلك فلا #حصل من زيد عند تصورهويته الخارجية 
الا العقيقة الكلية لزيد مع التشخص الذهني الخاص الكاشف لقللك الهوية الخارجية بحيث ١‏ يعتميل 
غيره و هذ! الشخص الحامل فى الذهن مباين فى الوجود للهوية الخارجية وبهذ! التقريرينحل الاشكل 
الدشهور و هوان الصورة الخارجية لزيد و الصورة الحاصلة منه في اذهان متعددة كلها متصادقة فكانكت 
كل واحدة من تللك الصور متكثرة مع انها جزئيات انتهئ من الشرح ٠‏ ] 

الشخوص عند الاطباء نوع من الجمود » وقيل هو السهر السباتي وقد مرفي نصل الجاء الموحدة 
مى باب السون » 

فصل الطاء المهملة * الشرط بالغدم و سكون الراء المهملة فى اللغة يدمان و تعليق كردن جيزى 
جيزى كذا فى الصراح ٠‏ و ذي كنز االغات شرط #حيزى وابسةن قول يا فعل و آله باو وابسته باشل 
حصول قول يا فعل انتهى لكن قال المولوي عبد | لحكيم ني حاشية الفوائد الضيائية فى القاموس 
الشرط الزام الشيوى و التزامه نقل فى الامصطلاح الى تعليق حصول مضمون جملة :حصول أخرئى 
و حروف الشرط هي الحروف الدالة على التعلهق انتب ففهم من هذا ان التعلين معنى امطلاحي 
للنحاة و المفهوم من كتبهم ان الشرط هو اللفظ الذي دخلت علية اداة الشرط يدل عليه قولهم كلم المجاراة 
تدخل على الفعلينى لسببية الفعل الارل و مسببية الفعل الثاني و تسمى اجملة لهولىك شرطا و الثانية 
جزاء ه وقد صرح فى التلويم في فصل مغهوم الموافقة و المخالفة ان الشرط في اصطاح النحاة ما ديخل 
عليه شيرى من الادرات المخصوصة الدالة على سببية الارل و مسببية الثاني ذهذااو خارجا سواء كانى علة 
للجزاء مثل اذتانك الشمس طالعة فالذهار موجون او معلولا مثل ان كان النهسار موجود! فالشمس طالعة 


( برها )2 الشرط 


او غيرؤللك مثل ان دخلت الدار فالك طالق و'هذا! ابي الشرط لوي هو سل الأسسزاع 
بو العحنفية حيث يقولون التعليق بالشرط ل يوجسب العدم عند العدم و بين الشافعية حيث يقولون بابجابه اياد 
انتبى ه قيل مرادهم بالسبسب مجرد الترصل في اغتقاك المتكلم و لوادعاء فيوؤل الى الملازمة الادعائية 
الاثرئ الى قولك ان تشتمني اكرسلك فان الشتم فيه ليس بدا حقيقيا للاكرام ولا الاكرام سببا حقيقيا 
لها خارجا ولا ذهذا لكى المتكلم اعتبر تللك الذسبة بينهما اظهارا لمكارمالاخلاق يعني انه بمكان نصير الشتم 
الذي هو سبسب الاهانة عنذ الناس سبمب الاكرام عندة اننهى ه ثم الشرط فى العرف العام :هوما يترنف 
علية وجود الشيى كذا فى التلويم في فصل صفهوم الموافقة و المخالفة ايضافهذ| يشتمل الركن و العلة 
وفي اصطلاح العكماء يطلق على قسم من العلة وهو الامر الوجودي النوقرف عليه الشييق الخار ج 
عذه الغير المحل لذلك الشيع ولا يكون وجود ذلك الشيرى منه ولالاجله و يصمى آله ايضا و المعدوم 
الموقوف عليه الشيى الم يسمى ارتفاع المائع و عدمه و في اصطلاح الفقهاء و الاصولييى هو الخارج 
عن الشهع الموقوف عليه ذلك الشيى الغير الموثر في وجود: كالطهارة بالذسبة الى الصلوة كذا في 
شرح آداب المصعودي وهد!| اصطلاج المتكلمينى ايضاء قال فى التلويم في فصل مفهوم الموافقةو المخالفة 
الشرط في اصطاح المتكلمين ما يتوقف عليه الشيوري و ل يكون داخلا فى الشيرى ولا موثرا فيه اننهى 
فبقيد التوقفف خرج السبسب و العلامة إذ١‏ السبمب طريق الى الشيوى ومفض اليه مى غير توقنف 
لذلك الشيرى عليه و العلامة دالة على وجود الشيوى مى غي رتأثير فيه ول توقف له عليه فقولهم ( يكون 
داخلا احتراز عن الركن و القيد الاخير احتراز عن العلة لوجوب كرنها موثرة و معنى التأثير ههذا 
هواعتبار الشارم اياا بحسسبب نوعه او جنسه القردسب فى الشيى الآخر ل الانجاد كما فى العلل العقلية 
و بالجملة فالشرط امر خار ج يتوقف عليه الشييى و لا يترتسب عليه كالوضوء. فانه يتوقف عليه وجود 
الصلوة ولا يترتسب عليه فالشرط يتعلق به وجود الحكم لاوجوبه * وفى العضدي و حاشيته للتفتازاني 
قال الغزالي الشرط ما يوجد المشروط دونه و لا يلزم ان يوجد عند و أو رد عليه انه دور لانه عرفب 
الشرط بالمشروط و اجيسب بان ذلك بمثابة قولنا شرط الشيى ما لا يوجد ذلك الشيى بدرنه و ظاهر 
ان تصور حقيقة المشروط غير محناج اليه في تعقل ذللك »٠‏ وقال الامدى الشرط ما يتوقف عليه الموثر 
في تأثيرة لا في ذاته #خرج جزء السبجسب وسدسب السبمب لكنه يشكل بنفس السبسب ضرورة توقف 
تأثير الشيرى علئ تحقق ذاته ولا خفاء انه مناقشة فى العبارة و الا فتوقف ذاث الشيع على نفسه 
بمكنى انه ل( يوجد بوونة ضروري »فيل و المغتارفي تعريفه ان يقال هو ما يستلزم نفيه نفي امر 
لاعلئن جهة السببية فجخري السبسب والفرق بين السجمب و الشرط يتوقف تهلى فهم المعنى المميز بينهما 


فغيه تعريف الشيى بمثله فى الخفاء والمعنى المميرهو التأثير و الافضادو استلزام الوجود الوجود هيف 
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الشرط ( عزه/ا ) 


يوجد فى السبعب دون الشرط و الاولئ ان يقال. شرط الشيرى ما يتوقفب عليه صضععة ذللك الشيرى لا وجودة 
كالوضوء للصلوة و استقبال القبلة لها و كالشهود للنكاح و ينقسم الشرط الى عقلي و شرعي و عادي و لغوي 
اما العقلي فكا لحيرة للعلم فان العقل هو الذي بجحكم بان العلم لا يوجد الابحيوة ر اما الشرعي فكالطهارة 
للصلرة فان الشرم هو الحاكم بذلك و اما العادي فكالنطفة فى الرحم للولادة و اما اللغوي فبثل 
فولنا ان دخاءث الدار من قولنا انث طالق ان دخلتث الذار فان اهل اللغة و ضعوا هذ! الذركيسب ليدل 
على ان ما دخلث عليه ان هو الشرط و الآخر المعلق به هو الجزاء ه ثم الشرط اللغوي صار استعماله فى" 
السببية غالبايقال ان دخلت الدارفانث طالق و المراد ان الدخول سبب الطلاق يستلزم وجود؛ وجودةلا جرد 
عدمة مستازما لحدمه مى غه رسببية و يما لم ببق للمسبمي امريتوقف عليه سواه فاذا وجد ذلكىف 
الشرط فقد وجد الاسباب و الشروط كلها فيرجد المشروط فاذ! قيل ان طلعك الشمس فالبيت 
مضي نهم منه انه لا يتوقف اضائته الاعلى طلوعها انتهى » و قد قسم السيدالسند الشرط الى عقلي رعادي 
وشرعي يجيو في لفظ المقدمة في فصل المهم مى باب القاف » أعلم ان الحنفية قالوا الشرط على اريعة اضرب 
شرط عض وهو مايمنع بدونه وجود العلة فاذا وجد الشرط رجدت العلة فيصير الوجود مضافا الى الشرط 
دون الوجوب و هو اما حقيقي يتوقف عليه وجود الشيئ فى الواقع او بكم الشرع حذى لا يصم الحكم 
بدونه اصلا كالشهود للنكام و (ما جعاي يعتبره المكلف و تعلق عليه تصرفاتة فانه اما بكلمة الشرط 
مثل ان تزوجتلك فانث طالق او بدلالة كلمة الشرط بان يدل الكلام على التعليق دلالة كلمة الشرط علية 
مثل المرأة التي اتزوحها طالق لانه في معذى ان تزوجت إمرأة فهي طالق باعتبار ان درتب الحكم 
على الوصف تعليق له به كالشرط و شرط فيه معنى العلة وهو الذي لا تعارضه علة تصلم ان يضاف 
اأعكم اليها فيضاف اليه اي اذا لم يعارض الشرط علة صالحة لاضافة الحكم اليها فالعكم يضاف 
الى الشرط لانه يشابه العلة في ترئنف العكم عليه بخنلاف ما اذا وجدت حتقيقة العلة 
الصالحة فانه لا عبرة حيذئذ بالشبيه و الخلف فلوشبد قوم بان رجلا علق طلاق امرأته الغير المدخولة 
بدخول الدارو آخرون بانها دخلت الدار و قضى القاضي بوقوع الطاق و لزوم نصف المبرفان رجع 
شهود دخول الداروحدهم ضمنوا للزوج ما اداه الى المرأة من نصف المهرلانهم شهود الشرط السالم عن 
جميع معارضة العلة الصالحة لاضافة الحكم اليها و اذا رجع شهود دخول الدار و شهود اليمين لي التعليق 
جميعا فالضمان على شهود التعليق لانهم شهود العلة ر شرط فيه معنى السببية وهو الذي اعترض عليه فعل 
فاعل مختار غير منسوب اليه اي الذي حصل بعد حصرله فعل فاعل مختار غير منمرب ذلى الفدل 
الى الشرط فخر ج الشرط المحض إذالتعليق و هو فعل المخقار لم يعترض على الشرط بل بالعكس و خرج 
ما اذا اعقرض على الشرطفعل غير مختار بل طبيعي كما اذا شق زق الخير فسال الماء فقلف و خرج 
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ما اذ كان المخنار مذسوبا الى الشرط كما اذ! فم الاب على وجه يفر الطاث ر'خير جفانه لهس في معنن 
السبسب بل في معنى العلة و لذا يضمى كما اذا حل قيد هبد الغي رلا يضمن عندذا فان الل لما سبق 
لاباق الذى هو علة التلف صاركالسبسب له اذا السجسب يتقدم على صورة العلة و الشرط يتأخر عنها فائحل 
شرط لاباق ان القيد كان مانعا له و كن تخلل بينه و بين الباق فعل فامل مختارو هو العبد و ليس هذا 
الفعل منسوبا الى الشرط اذ لا يلزم ان يكون كل ما #حل القيد ابق البتة و قد تقدمهدذ! الل على الاباق 
فهر في حكم الاسباب وشرط مجازا اي سما رمعنى لا حكما و هو ارل الشرطين الذين علق بهما حكم 
اذ حكم الشرط ان يضاف الوجون و ذلك يضاف الى آخرهما فلم يكى الارل شرطا الا اسما لتوقف الحكم 
عليه ني الجملة كقوله لامرأته اى دخلت هذه الدار فهذ: الدار فانك طالق فالشرط الاول شرط إسما لا حكما 
فلو وجد الششرطان فى المللك بان بقيت منكوحة له عند وجودهما فلا شلك انه ينزل الجزاء وان لم يوجد| 
فى المللك او وجد الاول فى الملك دون الثاني فلاشك انه لاينزل الجزاء وان وجد الثاني فى المللك 
دون الاول بان ابانها الزو ج فددخللث الدار الاولى ثم تزوجها فدخلت الدار الثانية ينزل الجزاء فتطلق عندنا 
لانى المدار آخرالشرطين و الملكانما #حتاج اليه في وقت التعليق وفي وقمت نزرل الجزاء و اما فيمابين فلاه 
و عند زفرلا تطلق لانه يقيس الشرط الآخر على الاول اذ لوكان الاول يوجد فى المللك دون الثاني 
لا تطلق فكذ! عكسة هذ! ٠»‏ و ذكر فخر الاسام قسما خامسا و سما شرطا في معنى العلامة كالاحصان فى الزنا 
و لاشلك انه العلامة نفسها لما ان العلامة عندهم من اقسام الشرط و لذ| سمى صاحسب الهداية الاحصان 
شرطا مضا بمعذىي انه علامة لهس فيها معنى العلية ار السببية وقد يقال ان الشرط ان لم تعارضع علة فهو 
في معنى العلة وان عارضه فان كان سابقا كان في معنى السبسب و انكان مقارنا او متراخيا فهو الشرط 
المحض وان شت فارجع الى الترضيم والتلويم ٠‏ أعلم ان الظاهران اطلاق الشرط على هذه المعاني على 
سبيل الاشترا كس ار الحقيقة و المجازعلئى قياس مامر فى السجسب وما ءجيى فى العلة و الله اعلم بحقيقة الحال 

الشرطية عند (لنحاة هي الجملة المصدرة بآداة الشرط فنحو العدد اما زوج او فرد.ليس جملة 
شرطيةٌ عذدهم و قد سيق في لفظ الجملة فعائ هذا| الشرطية هي “جمومع الشرط والتجزاء وقد تطلق الشرطية 
على جملة اأجزاء وحدة فانها يصدق عليها انها جملة منسوبة الى الشرطية صرح بهذ١‏ الفاضل الحلبى 
في حاشية المطول ٠‏ وعند المنطقيين هي القضية المركبة من فضيتين احدبهما محكوم علهها و الاخرئ 
>عكوم بها و #جيرى توضيم ذلك في لفظ القضية في فصل اليداء من باب القاف فالعكم فى الشرطية 
عنذهم فى المقدم و التالي بخلاف اهل العربية فان اأعكم عندهم فى الجزاء فقط والشرط قيد له فالجراء 
ان كان خبرا فالجملة الشرطية خبرية نحوان جئتني اكرملك وان كان انشاء فالجملة انشائية نحوان جادك 
زيد فاكرسه كما فى المطول وقد سبق تحقيئه في لغظ الاسناد في فصل الدال مى باب السين ٠‏ ثم الشرطية 
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عند المنطقيين على فسمين انهاان ارجبث او سلبثك حصول احدى القضيئين عند حصول الاخرل نمتصلة 
وان ارجيت او سلبت |نفصال احددهماعن الاخرئ فمنفصلة فالمتصلة الموجبة هي الني حمم فيهاباتصال تعقق 
قضية بتحقق قصية اخرعل و السالبة هي التي ؛حمم فيها بسلسب ذاكك الاتصال و المراد مى الحكم بالاتصال 
ان يكون مدلوله المطابقي ذلك ثثلا يننقض تعريف كل من المتصلة و النفصلة باللخرول بذاء على تلازم 
الشرطيات ثم المتصلة ثلثه اقسام لانها آى أكتغي فيها بمطلق الاتصال ايجابااو سلبا تسمى متصلة مطلقة وان 
قيد الاتصال بكونة لزوميا سبيت متصلة لزومية موجية كانت كقولنا ان كانت الشمس طالعة فالنهار 
موجود او سالبة كقولنا ليس ان كانت الشمس طالعة فالليل موجود و ان قيد الاتصال بكونه اتفاقيا 
سبيت متصلة اتفائية موحبة كانت كقرلنا انى كان الانسان ناطقا فالحمار ناهق او سالبة كقولنا 
ئيس ان كان الانسان ناطقا فالحمار ناهق » اعلم انه لابد فى اللزومية ان يكون بهن طرفيها علاقة توجمب 
ذلك الاتصال او سلبه و المراد بالعلاقة ههنا شيى بسببه يسنصحبب المقدم التالي سواء كانى موجبة 
إذلك الاستصهاب ارلا فقيد توجمب ذلك احتراز عما لا يوجبه [ و العلافة عاى ثلثة اقسام الاول ان يكون 
المقدم علة للتالي كما في فولذا ان كانت الشمس طالعة فالذهار موجود و الثاني بالعكس كما في قولنا 
اذا كان النهار موجود! فالشمس طالعة والثالك ان يكون كلاهما معلولين بعلة راحدة كما في فولذا انكان 
الذهار موجودا| فالعالم مضي ذفان وجو الذخبار واضاءة العالم معلولانى لطلوع الشمس هكذ! في شروح 
السلم ] و اما الاتغاقيات فانها وان كانت مشتملة على علاقة باعتباران المعية فى الوجود لا بدله من علة 
لانها امر ممكن الا ان العلاقة فيها غير موجبة لاستصحاب التالي المقدم #خلاف اللزوميات حتى اذا الخط 
العقل المقدم حكم بامتضاع انفكا التالي بداهة او نظرا مثلا اذالا حظ العقل ان طلوع الشمس علة 
لوجود النهار يحكم بامقنذاع انفكاكت وجود النهار عذد طلوع الشمس و اذا لا حظ ناهقية الحمار عندناطقية 
الانشان لا يكم بامتناع الانفكاكت بينهما و بالجملة فاللزومية ما حكم فيها بوقوع الاتصال بهن الطرفين 
لعلاقة توجب ذلكف او بلاوقوع ذاكك الاتصال و الاتفاقية ما حكم فيها بوقوع الاتصال بين الطرفين او بلاوقوعة 
! لعلاقة اي من غير وجود علاقة تقتضي ذلك او من غير اعتبارها فعلى القوجية الارل لا تجتمع اللزومية 
و الاتفاقية اخلاف النوجيه الثاني « و المنفصلة الموجبة هي الفي #حكم فيها بالكنافي بين القضيئين 
أمافى الصدق و الكذب معا اي فى التحقق و الانتفاء معا و تسمى منفصلة حقيقية كثولنا اما أن يكرن 
هذا العدنى زوجا و(ما ان يكون فردا و اما فى الصدق فقط اي من غير ان تتنافها فى الكذب بل يمكن, 
اجتماعهما على الكذب و تسمى مانعة الجمع كقولفا اما ان يكونى هذا الشيرى شجرا و اما ان يكونى ججرا: 
و اما فى الكذب فقطاي مى غير ان تتنافيا فى الصدق و تسمى مانعة الخلو كقولذا اما اى يكون هذالشيوى 
لا شنجرا و اما ان يكون لا<تجرا ه و المنفصلة السالبة هي التي يحكم فيها بسلسبب ذلك القنافي ما فيهما معط 
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و تسمئ حقيقية. كقولنا ليس ما اويكون هذ العيوان انصانا وإما اى يكون كاتبا او فى الصدق فقط وتسم 
مانعة الجمع كقولذا ليس اماان يكون زيد انسانا او يكون ناطقا أو فى الكذب فقط وتسمى مانعة الخلوكقولنا 
لهس (ما اى يكون هذا انسانا او يكون فرساه ثم المنفصلة مطلقا حقيقية كانث او مانعة الجمع اوسانعة الخلو 
موجبة كانت او سالبة اى حكم فيها بالذنافي او بسلب القنافئي مطلقا سميت منفصلة مطلقة وان قيد التذافي 
اوسلبه بالعناك سميث منفصلة عنادية وان قيد بالاتفاق سميت منغصلة اتفاقية ٠‏ اعلم ا كلية الشرطية اي 
كونها كلية ان يكون الثالي.لازما فى المتصلة اللزومية و معاند! فى المنفصلة العنادية على جميع التقادير 
اي الاوضاع التي لا تنائي مقدمية المقدم اي يمك حصول المقدم عليها سواء كانت محالة في انفسها 
كقولنا كلما كانى الفرس انسانا كان حهوانا فانى معناه ان لزوم حيوانية الفرس ثابت لانسانية على جميع 
الاوضاع التي يمك اجتماعها مع انسانية الفرس من كرنه ضاحكا او كاتبا او ناطقا الى غيرذلك وهي 
محالة في انفسها او لم تك “حالة كقولنا كلما كان زيد انسانا كان حيوانا فمعذاا ان لزوم حيوانية زيد للانسانية 
نابثك مع كل وضع يمكن ان يجامع انسانية زيد من كونه قاثما او قامدا او كاتبا الى غير ذلك و هي 
ممكنة في انفسها وجزئية الشرطية ان يكون التالي لازما او معاند! للمقدم على وضع معين واهما لهسا 
باهمال الاوضام والامثلة غير خافية ٠‏ و بالجملة فالحكم فى الشرطية ان كان على تقدي رمعين فالشرطية “خصوصة 
و شخصية و الافان بين كمية الحكم بانه على جميع التقادير او بعضها فمحصررة كلية او جزئية والا فمهملة 
و الطبيعية ههذا غير معقولة ٠‏ 

الشرطي قسم من القياس الافقراني و «جيرى في لفظ القياس في فصل السين من باب القاف ٠‏ 

المشروطة عندالمنطفييى تطلق على شيئين ٠»‏ احدهما المشررطة العامة ر هي القضية التي حكم 
فيها بضرورة ثبوت المحمول للموضو ع او سلبه عذنه بشرط وصفف الموضوع اي بشرط أن يكون ذات الموضوع 
منصفا بوصف الموضوم لي يكون لوصف الموضوع دل في تحقق الضرورة مثال الموجبة كقولنا كل 
كاتسبى متحرب ااصابع بالضرورة مادام كاتبا [ فان تحر الاصابع ليس بضروري الثبرت لذات الكاتنيب 
بل ضرورة نبوته انما هي بشرط اتصافها بوصف الكتابة و مثال السالبة قولنا بالضرورة لا شيرع من الكاتسب 
بساكن الاصابع مادام كاتبا فانى سلس سكون الاصابع عن ذات الكاتنب ليس بضروري الا بشرط اتصانها 
بالكنابة هكنذا فى القطبي ] وقد يقال المشروطة العامة على القضية التي حكم فيها بضرورة الثدوت 
ار بضرورة السلمب في جميع اوقات ثبوت الوصف و الفرق بينهما ان الارل جم ان يكون للومف 
مذ. جل فى الضرررة خلاف الثاني فان العكم فيها بامتذاع الانفكا في وقته فمجوزان يستند الى علة 
غير فقولك كل كاتسب منحرب الصابع بالضرورة مادام كتبا بالمعنى الارل صادق وبالمعنى الثاني 


كاذب لان حركة الاصابع لهست ضرورية للانسان في وقث كتابته وهووقت الظهرمثةا ان الكثابة التي هي 
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شرط 'حقق الضرورة لهسث ضرورية لداث الكاتسب في شيرع من الارقات فماظنلك بالشيرى الذي هو 
مشروط بالعئابة و هو حركة الاصابع فالمعنى الأول إعم من وجة من الثاني و يرع مما يوضم هد!١‏ في 
لفظ الضرورة في فصل الراء م باب الضاد المعجمة ٠‏ وثانههما المشررطة الخاصة وهي المشررطة العامة - 
بالمعنى الاول مع قيد اللادوام بحسب الذات فهي من القضايا الموجبة المركبة بخلاف المشروطة العامة 
فانها بكلا المعنيبى من القضايا الموجهة البسيطة ٠‏ و انما قيد اللادرام #عسسب الذات لان المشروطة العامة 
هي الضرورة بحسي الوصفب والضرورة سيب الوصف دوام #حسمب الوصف والدوام اعحسسب الوصففب 
يمقذع ان يقيد باللادوام حسمب لوصف فان قيل تقييدا صحيحا فلابد ان يقول باللادوام بحسي الدات حنئ 
تكون النسبة فيها ضرورية ودائمة في جميع اوقات وصف الموضوع ل داثمة في بعض اوقاثت ن١اتث‏ الموضوع 
فالشرطية الخاصة الموجبة كقولذا كل كاتسب مخحرب الاصابع بالضرورة مادام كاتبا لادائما فالجزء الاول منها 
هو المشروطة العامة الموجبة و 1 زه الآخراي لا دائما هو السالبة المطلقة العامة ان مغهوم اللادوام هو قولنا 
! شيرع ص الكاتسبى بمتحرك الاصابع بالفعل [ لأن اتجاب” التحمول للموضوع اذا لم يكن داثما كان معناه 
ان ااإجاب ليس مأحققا في جميع الاوقات و اذا لم يأحقق لجاب في جميع الاوقات تعقق السلب 
فى الجملة و هو معنى السالبة المطلقة العامة هكذا فى القطبي ] و السالبة كقولنا لا شيع من الكاتسب 
بساكن ااصابع بالضرورة مادام كاتها لا واثما فالجزء الارل مشروطة عامة سالبة و الثاني مطلقة عامة موجبة 
[ آي قولنا كل كاتسب ساكن الاصابع بالفعل وهو مغهوم اللادوام لان السلب اذا لم يكن دائما لم يعن متسققا 
في جميع الاوقات واذ الم يأحقق السلمب في جميع الاوقات تحقق الانجاب فى الجملة و هو الاتجاب المطلق 
العام و هذا هو معنى المطلقة العامة الموجبة هكذا فى القطبي ٠‏ ] 

الشرطً بالضم باد موافق و علامت كما في مدار الافاضل ودر اصطلاح سالكان شرطه مبارتست ازنفس 
رحماني جنائكه آنحضرت ملى الله عليه ر سلم اشارت كردهاني وجدت نفس الرحمن من جانمب اليس 
كذا في كشف اللغات » 

فصل العيى المهملة * الاشباع بالباء الموحدةنزد اهل قواني عبارتست ازحركت دخيل 
مطلقا واى اكثر كسره اسثت و كاهى فته باشد جنانكه در باورو داور و كاهى ضمه جنانكه در تجاهل 
و تساهل واين تعريف باعتبار مشهور ست و تافل حركاتك دخيل در قواني كه بر حرف وصل 
مشتمل نيستند جائز نيست امادر قوافي موصله يعني مشتمله برحرف وصل جائز داشته اند ه و “خفي 
نيست كه ابن تعريف منقوض مى شود بكسرةٌ همزة مثل مال و زائل كه ابى كسره را توجيه كريند 
نه اشباع بس اولى آنست كه ت(خصيص كنند اشباع را بحركث دخيل در قوافي موصله يعنى مشتمله 
برحرف وصل مانند كسرة همزؤمائلى و زائلى و تخصيص كنند ترجيه را تحركت ما قبل روي ساكن 


( 6+“ ( التشبيع ه الشجاعة ٠‏ الشرع 


كه آن حركث اشبام نيسى اكرجه در مشهور هر دو رابلا تخصيص تعريف كردة اند و مويد اسث باينى 
آنجه شمس فيس در حدائق العج و كفته كه حركث دخيل رادر قوافي موصله اشباع خوانند ودر قواني 
متيده توجيه كذ| في منتخب تكميل الصناعة و هعذ| عند اهل العربية حيث رقع في بعض الرسائل 
و عفوان الشرف ان حركة الدخيل فى الروي المطلق تسمي ااشبام و حركة الحرف النني قبل الرري 
المقيد تسمي التوجيه انتهئى » فان الروي المطلق عندهم هوالروي المثحرك والساكى يسمى رويا مقيدا 

التشبيع نزد بلغاء از “حسنات لفظي اسث وآن جنانست كه لفظ قافيه را ابتداي بيث دوم كنند 
و اكردرهر مصرام #مجنين كنند خوب ترو لطيف تر آيد مثاله ٠‏ بيثا * 

٠‏ زمن دل ببردي وخستي جكر ٠ 2٠‏ جكر عاشقان را بدينسان نكر 
٠‏ نك ركز غمت شد يريشان دلم « ٠‏ دلم بة مني زد جوديدم خطر ٠ه‏ 

كذا في جامع الصنائع وايى اعم اسث از معاد جنائجة خواهد آمد ٠‏ 

الشياءة هي هيئة للقوة الغضبية مترسطة بين التهور الذي هو الافراط و الجبى الذي هو التفريط 
وقد سبق في لفظ الخلق في فصل القاف من باب (لخاء المعجمة ٠‏ وشجاعة العربية عند بعض اهل البيان 
اسم الحذف وقد سبق ه 

الشرع بالفقم و سكون الراد المهملة لغة مشرعءة الماد و هو صورد الشاربة و الشريعة كذلك ايضاو شرعا 
ما شرع الله تعالك لعباده من الاحكام التي جاء بها نبي من الانبياء صلى الله عليهم وعلى ذبيذا وسلم سواء 
كانمك متعلقة بكيفية عمل و تسمى فرعية و عملية و دون لها علم الفقه او بكيفية الاعتقاد و تسمى اصلية 
و اعنقادية و دون لها علم الكلام و يسمى الشرع ايضا بالدين و الملة فان تاللك الاحكام مى حيرث انها تطاع 
لها دين ومن حييث أنها تملئى و تكذسيف ملة و من حيرث انها مشروعة شرع فالتفارت بينها بحسب 
الاعتبار لا بالذات الاان الشريعة و الملة تضافان الى النبي عليه السلام و الى الامة فقط استعملا و الدينى 
يضاف الى الله تعالى ايضا و قد يعبرعذه بعبسارة أخرئ فيقال هو وضع الهي يسوق ذوى العقول 
باختياره, المعمود الى الغير بالذات وهو ما يصلحهم في معاشهم و معادهم فان الوضع اللي هو الاحكام 
الذي جا بها نبي من الانبياء علههم وعلى نبيذا السلام وقد بخص الشرع بالاحكام العملية الفرعية و البه يشعر 
ماني شر'ح العقائد الذسفية العلم المتعلق بالاحكام الغرعية يسمى علم الشرائع ر الاحكام و بالاحكام الاصلية 
يسمى علم النرحيد و الصغات انتهى وما فى التوضيم مى ان (لحكم بمعذى خطاب الله تعالى على 
فتميين شرءي اي خطاب الله تعالي بما يتوقف على الشرع ولا يدرك لولا خطاب الشارع كرجوب 
الصلوة و غي رشرعي اي خطابه تعالى بمالا ينوقف على الشرم بل الشرع يتوقفف عليه كوجوب الايمان 


بالله ورسوله انذه و ما في شرح المواقف من ان الشرعي هو الذي جزم العقل بامكانه ثجوتا و اننفاء 


الشرع ( +وا ) 

و 9 طريق للعقل اليه و يقابله العقلي و هوما ليس كذللك اذتهى و جيك ما يويد هذا في لغظ الملة في 
فصل الام من باب الميم وقد يطلق الشرع على القضاء اي حكم القاضي كمامرفي لغظ الديانة في فصل الفون 
من باب الدال المهملةه ثم الشرعي كما يطلق على سام ركذللك يطلق على مقابل الحسي فالحسي ماله وجود 
حسمي فقط و الشرعي ماله وجود شرعي مع الوجود العسي كالبيع فان له وجود! حسها فان الايجاب والقجول 
موجود ان حسا و مع هذا له وجود شرعي فان الشرع يحم بان الاتجاب و القبول الموجود ان حسا يرتبطان 
ارتباطا حكميا فإحصل معنى شرعي يكون المللك اثرا له فذللك المعذئى هو البيع حتى اذا وجد الاتجاب 
و القبول في غير المحل لا يعتبره الشرع كذ! فى التوضيم وفى التلويم وقد يقال ان الفعل أن كان 
موضوعا فى الشرع لعكم مطلوب فشرعي و الا فحسي انتهى [ و فهل الشرع المذكور على لسان الفقهاء 
بيان الاحكام الشرعية و الشريعة كل طريقة موضوعة بوضع الب ثابمك من نبي من الانبياء و يطلق كثيرا 
على الاحكام الجزئية التي يتهذب بها المكلف معاشا و معاد! سواء كانت منصوصة من الشارع او راجعة 
اليه « و الشرع كالشريعة كل فعل ارترك#مخصرص من نبي م الانبهاء صربحا او دلالة فاطلاقه على الامول 
الكلية “جاز وان كان شائعا بخلاف الملة فان اطلاقها على الفروم #مجاز و تطلق على الامول حقيقة كلايمان 
بالله و ملاثمته و رسله و كتبه و غيرها ولا يتطرق النسم فيها ولا اختلفف الانبياء فيها لان الاصول عبارة 
عن العقائد و كلها اخبار ولا يمكن النسنز فى الاخبار و الا يلزومنه الكذب و التكذيمب ولا يسوخ فيها 
اختلاف النبياء ولا يلزم كذب احد النبيين او اجتماع النقيضين فى الواقع بل انما بجرى الذس والاختالف 
52 الانشآت اي الاوامرو النواهي ٠‏ والشرع عند اهل السنة و رد منشاً للاحكام و عند اهل الاعتزال وروىمجهزا 
لحم العقل و مقررا له لامذشا و قوله تعالى لكل جعلذا شرعة ومنهاجا عن ابن عباس رضي اللدتعالى عذه 
الشرعة ما ورك به القرآن والمنهاج ما ورد به المنة ٠‏ و قال مشااخذا و رئيسهم الامام ابومنصور الما تريدي 
ما تبرت بقاده من شريعة من قبلذا من الرسل بكتابنا اوبقول رسولنا صار شريعة لرسولذا فيلزمة و يلزمنا 
على انه شربعة رسولذالا شريعة من قبلنا لان الرسالة سفارة العبد بين الله و بين ذوى العقول يبي 
ما قصرت عنه عقولهم من امور الدنيا والدين فلو لزمذا شريعة مى قبلذا كان رسولذا رسولا م قبله سغيرا بيذه 
و بين امته لا رسول الله تعالى وهذ! فاسد باطل كذ! في كليات ابى البقاء ] ٠‏ و العلم الشرعي هوعلم مدر 
عن الشرع او توقف عليه العلم الصادر عن الشرع توقف وجود كعلم الكلام او توقف كمال كعلم العربية 
و المفطق كذا قال ابن اجر في فتع المبين شرح الاربعهن للنوري في شرح الحديث السادس والثلثين 
وقال قبيل هذا ومن آلات العلم الشرعي من تفسيرو خديمث وفقهو المنطق الذي بايدى الناس اليوم 
فانه علم مفين لا محذور فية انما المحذور فيا كان خلطبة مى الفلسفيات المذابذة للشرائع انتهى 


يعنى أن المنطق من آلات العلم الشرعي و العلم الشرعي تفسير وحديمث وفقه ففهم من هذا ان العلم 
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